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ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಸಂಪುಟ ೧ ಮತ್ತು ೨ 


“ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳು....? ೬ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಚರ್‌ 


ಅಸ್ಟು ಸಾಹೇಬ ಎಂ. ಅಲಿಜಾದಿ, ಎಚ್‌. ಬಿ, ಪೂಜಾರ, 


ಹೊರೆಯಾಲ 'ಜೊಕೆಸು ನಿ, ನಿಜಯಕಾಂತ'ಪಾಟೀಲ್ಕ 


ವಿಠಲಗೆಟ್ಟಿ ಉಳಿಯ ನ ಕವನಗಳು 
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ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಳ 


ಮೇ ೧೯೯೪ 
ಸಂಪುಟ ೨೯: ಸಂಚಿಕೆ ೫ 
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ಎರಡು ಹನಿಗವನಗಳು ಅಪ್ಪಾಸಾಹೇಬ ಎಂ. ಅಲಿಬಾದಿ ೧೯ 
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ಈ 'ದಗಾ' (ಕವನ) ವಿಜಯಕಾಂತ ಪಾಟೀಲ ೨೨ 


ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ 


ಕಾಯಕದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಕೆ. ಆರ್‌. ದುರ್ಗಾದಾಸ ೩ 
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ಚೆಂಪಾಕಾಲಂ 


ಬಸವ ಚಳುವಳಿ : ಒಂದು ಚಿಂತನೆ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
ಹನ್ನೆ ರಡನೆ ಯ ಶತಮಾನದ ಎರಡು-ಮೂರು ದಶಕಗಳ ಕಾಲ ಕನ್ನಡ ನಾಡು ಕಂಡ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಚಳುವಳಿ : ಬಸವ ಚಳಂವಳಿ. ಅದರ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 
'ಶಿವಶರಣರು ಬರೆಪ ವಚನಗಳು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ದಾಖಲೆಯಾಗಿ ದೊರೆತಿರಂವುದ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ "ವಚನ: ಚಳುವಳಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೆಲವರು ಕೊಟ್ಟರೂ, ಒಂದಂ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ: ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾವಕಾಜಿಕ ಆಯಣಮ 
ಗಳುಳ್ಳ ಆ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡವರಿಗೆ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ ಒಂದಂ 
ಗುರಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಚಳುವಳಿಯ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ವಚನಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾ . 
ದವು. ಇಡೀ ಚಳುವಳಿಯಂದ್ದಕ್ಕೂ ಬಸವ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಆ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ವಿದ್ಯ ಮಾನಗಳನ್ನು “ಬಸವ ಚಳುವಳಿ' ಎಂದು ಕರೆಯಂವುದೇ 
ಸೂಕ್ತ, 


ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ, ಎಂಟು ಶತಮಾನಗಳ ಕುಲ, "ಬಸವ ಚಳುವಳಿ' 
ಎಂಬಂದಂ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಚೆಲನಶೀಲವಾಗಿಡುವಲ್ಲಿ ಆಂದೋಲನಗಳು ಆಡುವ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರಿಗೆ, ಆಳವಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
; ಜಿಜ್ಞಾ ನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. . ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ" ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, 
ಆಧ: ನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನವೋ ಚೆ ಮತ್ತು ನವ್ಯದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಎಚನ. 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು " ಸಾಹಿತ್ಯ'ವನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಒತ್ತು ಇದ್ದರೆ, ಈಗ 
ಅಂದರೆ ದಲಿತ ಮತ್ತ, ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ-- ಇಡೀ 
ಚಳುವಳಿಯ ಎಲ್ಲ ಮಗ್ಗ ಲುಗಳನ್ನು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿ 
ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿವೆ. ಇಂಥ ಅಧ್ಯ ಈ ಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಆ ಚಳಂವಳಿಯ ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ವ ಭುತ್ತ ಬದುಕ, ಅವನಾ ಪ್ರಚಲಿತ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಆ ಕಾಲದ ಸಾವಣಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾದ ಇತಿ-ಮಿತಿಗಳು ಬರಂತ್ತವೆ. ಇವತ್ತಿನ ಕಾಲ ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಇತಿಹಾಸದ 
ವಿದ್ಯವರಾನವನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ಭೂತ ಮತ್ತು ವರ್ವವಣನದ ನಿರಂತರ 
ಸಂಬಂಧದ ಸ್ವರೂಪವೂ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಯೋಮಾನದ, ಅನುಭವದ, ಸಾವರಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲಯ ನೂರಾರು 
ಶರಣರಂ ಆ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ಕಾಣಂವ 
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ಸ ಬಸವಣ ನದಂ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರೂ. ಅಸಮಾನತೆಯ 


ಸ ಕೃತ್ರಿಮ. ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿದ್ದ . ಜನಿವಾರಐನ್ನೂ : ಹರಿದೊಗೆದು 


ಇದಿ ದಿಕ ಶಾಹಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡ:ಯ ಹೂಡಿದ ಬಸ ೈವಣ್ಣನ ವೈಶಿಷ್ಟ ಪರ 
ಸ "ಅವನ ಕ್ರಿಯೆ ಕೇವಲ ವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿ "ಉಳಿಯದೆ, ಅದೂ 
“ಅವನಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಸಂಯೋಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 


ಸಮಷ್ಟಿ ಬಂಡಾಯವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರಲ್ಲಿ, . ಬಂಡುಯಗಾರ : ಬಸವಣ್ಣ ಒಬ್ಬ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೆ:ದನಾಶೀಲನಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತ ವೃಕ್ತಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಹ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವರಾನಸಿಕ ತೊಳಲಾಟ, ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಅವನನ್ನು ಅವನ ಸಮು 
ಕಾಲೀನರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಐಕಾನವೀಯ ಮತ್ತು ಆಪ್ತ ನೆನ್ನಿ ಸಂವಂತೆ ವಣಡುತ್ತವೆ. 

ಅಲ್ಲವಂ. ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅಮೂರ್ತತೆಯಾಗಲಿ, ದಾಸಿವಂಯ್ಯ- 
ಚೌಡಯ್ಯ ME ೦ತಾದವರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಖಡಾಖಂಡಿತ ಖಚಿತತೆಯರಾಗಲಿ ಬಸ 
ನಲ್ಲ ಕಡಲೂ ಇದಕ್ಕೆ ಮಃಖ್ಯ ಕಾರಣ, : ಅವನಾ ಸದಾ GES 
ಕೂಡಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯಾಗದೆ, ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ಚಿನ್ನೆ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನ್ವೇಷಕನಾಗಿ 
ರುವುದು. 

| ಈ 

ಬುದ್ಧನ ನಂತರದ ಮಹಾನ್‌ ಬಂಡಾಯಗಾರನಾದ ಬಸ ವಣ, ಪಾ )ರಂಭಿಸಿದ ಈ 
ಚಳುವಳಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಹಿಂದೂ ಸಿವರಾಜವನ್ನೇ ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಬಿ:ಜಗಳು ಅಡಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಆ ಬೀಜಗಳಂ ಮೊಳೆತು, ಭೂವಿಂಯನ್ನು ಬಿರಿದು 
ಹೊರಬಂದು, ಸಸಿಯಾಗಿ ಗಿಡವಾಗಿ ಮರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಆಕಾಶವನ್ನು ಅವರಿಸಿತೇ ? 


-ಇದು ನಾವು ಕೇಳಬೇಕಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಒಂದು ಚಳುವಳಿಯು “ಕ್ರಾಂತಿ' ಮಾಡಿದಾಗ, 


: ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದಾಗಿ ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಬದುಕಿನ ವಿನ್ಮಾಸವೇ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ; 
ನೋಡುವ ಕಣ್ಣು ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ; ಮನೋಧರ್ಮ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ, ಆ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ತತ್ವಗಳು, ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಗಟ್ಟಿಪಿಂಡವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವು ಪೀಳಿಗೆ 
ಯಿಂದ ಪೀಳಿಗೆಗಳಿಗೆ ಕಾಲದ ಕುಲುಮೆಯಲ್ಲಿ ಹದಗೊಂಡು, ವಂತ್ತೆ ಮತ್ತೆ. ಹೊಸ 
ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು. ಪಡೆದುಕೊಂಡು, - ಹೊಳ. ಹೊಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆ ಕಶ್ರಿಂತಿಯನ್ನು 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಜೀವಂತವಾಗಿಡುತ್ತವೆ. | | 
ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನು, “ಫ್ರೀ ಗ:ರಂ ಜ್ಯ ನವಃಃ” ಎಂದು ನಿಂತರೆ; ಕುಂತರೆ, 
ತೂಕಡಿಸಿದರೆ, ನಿದ್ದೆ ವರಾಡಿದರೆ ನೆನೆಯಂವ ಇಂದಿನ “ಲಿಂಗಂಯಂತ? ಸವಣಜ 


ಏನಾಗಿದೆ ? ಸುತ್ತ ಲೂ ಕಣ್ಣ ರಳಿಸಿ ವಂಸ್ತ ವವನ್ನ' ಒಮ್ಮೆ ' “ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕಂ, 
ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸಿ, ಗುಡಿ ಗುಂಡಾರಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, “ದೇಹವೇ 
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ದೇಗುಲ' ಎಂದು ಸಾರಿದ ಬಸವಣ್ಣನೇ ಒಂದು ಕಲ್ಲಿನ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪೂಜಾರಿಗಳ 
`` ಉಪಜೀವನದ ಸಾಧನವಾಗಿಲ್ಲವೇ ? "ಇವ ನಮ್ಮವ, ಇವ ನಮ್ಮವ' ಎಂದು ಎಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಬಸವಣ್ಣನ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿ-ಪಂಗಡ-ಉಪ ಪಂಗಡಗಳು, ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು ವಂನೆ ವಡಿ 
ಲ್ಲವೇ ? ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಬಸವಣ್ಣನ ಯಾವುದೇ ಮೂರ್ತಿಯನಾಗಲಿ,: 
ಚಿತ್ರವಾಗಲಿ ಲಭ್ಯವಿರದಿದ್ದರೂ, ಕೆಳದಿ ಅರಸಂಮನೆತನದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚಿತ್ರ 
ವನ್ನೇ ಬನವಣ ನ ಚಿತ್ರವ: ಂದು-ಅವನನ್ನು ಅಶ್ವಾರೋಹಿಯನ್ನಾಗಿ, ಕಿರೀಟಧಾರಿ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ- ತೋರಿಸುವ ಮಹಾ ನೋಸೆ ಇಂದು ನಡೆದಿಲ್ಲವೇ ? 


ಇಂದು ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ,-ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡಿರನ್ನೂ ಮದಂವೆಯಾಗಿ ತಾನೂ 
ಒಬ್ಬ' ಬಸ ವಣ್ಣ ಎಂದು ಮೆರೆಯ: ವ ಜಸ್‌ ರೆ... ನ್ಯೂಜಪ್ರಿಂಟನ್ನು ಕಳ್ಳ 
ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರುಟ ಮಾಡಿ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇ ನೀತಿ ಹೇಳುವ ಖದೀವಂ es 
ಸಂಪಾದಕರಿದ್ದಾ ರೆ... "ಕಾಯಂಕವೆ ಕ್ಕ ಲಾಸ' ಎಂಬ ಬೋರ್ಡಿನ ಅಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ. 
ಕುಂತು ಸಮಾಜ ವನ್ನೇ ದೋಚುವ ವ್ಯಾ ಪಾರಿಗಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಬಸವಣ್ಣ ನ ಬದುಕನ್ನೇ 
ಕತೆ-ಕಾದಂಬರಿ ಮಾಡಿ ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ವಾವ ಸಾಹಿತಿಗಳಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಎಲ್ಲ ಅನ್ಮಾ ಯಗಳನ್ನೂ ಘಂಟಾ ಘೋಷವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದರೂ, ತಮ್ಮ ೦ಥ 
ವನೇ ಒಬ್ಬ 'ಅತ್ಯಾಚಾರ' ಬಸ (ಉದಾ: ಕುದರಿಮೋತಿ ಸ್ವಾಮಿ) ಮಂದ 
ಮೌನ. ತಳೆಯುವ 'ಮರುಧಿಪತಿಗಳಿದ್ದಾ ರೆ; "ಎನಗಿಂತ ಕಿರಿಯರಿಲ್ಲ'-ಎಂಬ ವಚನ 
ಹಾಡುತ್ತಲೇ, ರತ್ನಖಚಿತ ಸಿಂಹಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯುವ ಕಾಂಟೆಸ್ಸೂ "ಜಗದ್ಗುರು'ಗಳಿ 
ದ್ದಾ ರೆ, ಅತ್ಯಂತ 'ದೊಡ್ಡ ದಂರಂತವೆಂದರೆ, ಬಸವಣ್ಣ ನ ಭಕ್ತರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ವ 
ಅನೇಕ ಹಟಾ ಗಣ್ಯ ರು ಇಂದು ಈ ದೇಶದ "ಕೋಮುವಾದಿ ಪಕ್ಷವೊಂದರ 
ಬಾಲ ಬಡಕರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ; ಬೆನ್ನು ಮೂಳೆಯರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ, | 

. ಪಂಡಿತರ ಭಾಷೆಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಧಿಸ್ಮರಿಸಿ ಈ ನಾಡಿನ ಜನಭಾಷೆಯಾದ 
ಕನ್ನಡವನ್ನೇ ವಚನಕಾರರು ಬಳಸಿಕೊಂಡದ್ದು. ಕನ್ನಷ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಕ್ರಮವೇ. ಈ ಎಂಟು ನೂರು ವರ್ಷಗಳುದ್ದಕ್ಕೂ ಅದರ ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. : ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಪರಿಣಾಮ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಗ:ಪ್ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಇಂಥ 
ಜೀವದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಬಸವ ಚಳುವಳಿ, ಅದೇ ' ಪ್ರವಕಾಣದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ತಾನು ಗಂರಿಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಆದರ್ಶ ಸವಕಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ, ಸೋತಿರ 
ಬಹಂದು ? ರಂಗಭೂಮಿಯಿಂದ ಬಸವಣ್ಣ. ನಿರ್ಗಮಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ವೈದಿಕ 
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ಶುಹಿಯ) ಮೌಲ್ಯಗಳು ವಿಜ ೦ಭಸಿ, "ಲಿಂಗಾಯತ” ಎಂಬುದರ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ 
ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಜಟ ಎಂಬಂತೆ ಯಾಕೆ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಯಿತು ? ಬಸವ 


ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಸಮಕಾಲೀನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಜೈನ ಶಕ್ತಿಗಳು ಕೊಂದಂ ಹಾಕಿ 


ದವು ಎಂಬುದು ಎಷ್ಟ ರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ ? ಮೌಲ್ಮಗಳ ದಾಳಿಯನ್ನೂ 
_ಬಳವ ಚಳವಳಿಯ ಮಾಲ್ಕ ಗಳು ಎದುರಿಸಲು ಯಾಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲಿ? 


ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎದುರಾದಾಗ ಬಸವ ಚಳುವಳಿಯ ಮೂಲ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಯಾಮಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದಂ ಒಳ್ಳೆಯದು. ಒಂದು 
ಚಳುವಳಿಯ ಯಶಸ್ಸು, ಅಥವಾ ಅಪಯಶಸ್ಸು ಅದರ ಸಿದ್ಧಾ ಅತ (ವಲ ಆಶಯಂ 


ಗಳು, ಸಾಧಿಕಬಯಸಿದ ಉದ್ದೇಶಗಳು ಮುಂ) ಸಂಘಟನೆ (ಉದ್ದೇಶಗಳ 


_ ಈಡೇರಿಕೆಗಾಗಿ ಜನಶಕ್ಷಿ ಶಯ ಕ್ರೋಢೀಕರಣ) ಮತ್ತು ಸಂಘರ್ಷ (ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತುರ್ತಾಗಿ ಬಳಸುವ ಕಾರ್ಯತಂತ್ರ)- ಈ ಮೂರು ನೆಲೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಬಿರುಕು 
ಕಂಡರೂ ಅದು ಇಡೀ ಚಳುವಳಿಯ ಹಿನ್ನಡೆ ಅಥವಾ ಸೋಲಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹಂದಂ, | 
“ಕಾಯಕ' ಎಂಬುದು ಬಸವ ಚಳಂವಳಿಯ ಮೂಲ ತತ್ವ. ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನೇ `ಹೋಳಂ ಮಾಡಿ, "ಬಂದ್ದಿಶಕ್ತಿ' ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದೂ "ದೈಹಿಕ ಶ್ರವಂ' ಕನಿಷ್ಠ 
ಟದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ. ವೈ ದಿಕ ಶಾಹಿಗೆ “ದುಡಿಯುವುದು ನಿಮ್ಮ ಕರ್ಮ; ತಿನ್ನು 
ವುದು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ” ದ ಮೂಲ ಮಂತ್ರವಾಗಿದ್ದಾಗ, ಕಾಯಕವೇ 
ಕೆ | ಲಾಸವೆಂದು ಹೇಳಿ, "ಶ್ರಮ'ಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಗೌರವವನ್ನೂ ತಂದುಕೊಟ್ಟ ದ್ದು ಕಾಯಕ 
ತತ್ವದ ವಂಹತ ಶೊ ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ದುಡಿಮೆಯ ಫಲಾನುಭವಿಗಳಾದ ಪುರೋಹಿತರ 
ಬುಡಕ್ಕೇ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಿದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇದು. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ' ವೃತ್ತಿಗಳೇ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ವರಾರ್ಪಟ್ಟು, ಜಾತಿಯ ತಾರತವ್ಯೂ 
, ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ತಗುಲಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲು-ಕೀಳಂ ಎಂಬ ಭೇದ ಉಂಟಾಗಿ 
ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಶ್ರಮಜೀವಿ ವರ್ಗಗಳು ಕೀಳರಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನರಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ, 
“ಕಾಯಕ'ದ ಮೌಲ್ಯ ಆ ವರ್ಗಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಪರೂಪದ ಸವಾಧಾನವನ್ನೂ, ಆತ್ಮ 
' ಸ್ಸ ಟರ್ಯವನ್ನೂ, ಸ್ಥಾಭಿವಾನವನ್ನೂ ತಂದಂ ಕೊಟ್ಟಿ ತಂ. ಇಡೀ ಮನೋಧವರ೯ 

ವನ್ನೇ ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸಿದ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಾಗಿ ಅವರವರಿಗೆ ಅವರವರ ಕಾಯಕ 
ಗಳೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದವು, "ನಾನು ಉಳಿದವರಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲ'-ಎಂಬ ಆತ್ಮ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬೆಳೆಯಿತಂ, | 
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- ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದಂ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಕಾಯಕಗಳಲ್ಲಿ "ಸವಣನತೆ' 
ಎಂಬುದು ನದಿರ್ಧಾರಿತವಾಗುವುದು ಕೇವಲ ಕಾಯಕಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಯಕ ಜೀವಿಗಳು 
ತಳೆಯುವ "ವಂನೋ ಧರ್ಮ'ದಿಂದಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ, ಆ ಕಾಯಕಗಳು ತರಂವ 
"ಪ್ರತಿಫಲ'ದಿಂದ. ಒಬ್ಬ ವಂಡಿವಾಳನ ಒಂದು ತಾಸಿನ ಶ್ರಮಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ ಪಂಡಿತನ. 
ಒಂದು ತಾಸಿನ ಶ್ರಮಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಫಲವಿರಂವುದಿಲ್ಲ. ಯಾರೇ ಆಗಲಿ 
ಯಾವ ಕಾಯಕವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಅವಕಾಶ 
ಎದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಇಡೀ ಸಮುದಾಯದ ಶಕ್ತಿಯ ಸಧ್ವಿನಿಯೋಗವಾಗಿ ಆ ಸವಕಾಜ: 
ಸದಾ ಚಲನಶೀಲವಾಗಿರಬಲ್ಲದು, ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಚಲನಶೀಲವಾದ ವರ್ಗ 
(೮1೩56) ಬರಬರುತ್ತ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ಸ ಚಲನೆ ಕಳಕೊಂಡು, ಜಾತಿ (೦೩66) ಯಣಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೇ ಒಂದು ಮಹಾ ದುರಂತವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ನಾವು, ಬಸವ ಚಳುವ 
ಳಿಯ ಕಾಯಕ ತತ್ವವು ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ಶ್ರಮ'ಕ್ಕೆ ಕಾಯಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನಿ ತ್ತು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ತರುವುದರ ಜೊತೆಗೇ, ಆ `ಶ್ರಮ'ವನ್ನು 
ಭೌತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ (ಅಂದರೆ, ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ) ನೋಡುವಲ್ಲಿ ಸೋತಿದ್ದ 
ರಿಂದಾಗಿ, ಮಡಿವುಳ ಮಡಿವಾಳ ನಾಗಿಯೇ ಮಂಂದಂವರೆದ:; ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ 
ನಾಗಿಯೇ ವಂಂದುವರೆದ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಜಾತಿ-ಆಧಾರಿತ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಆಗದೆ, ಯಂಥಾಸ್ಲಿ ತಿ ಮುಂದುವರೆ 
,..ಯಿತು. ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತವಣನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ಸಾ ಹದಿಂದ ಲಿಂಗಧಾರಣೆ” ಹೊಂದಿದ್ದ ಅವ 
ತ್ರಿನ ಅನೇಕ ಕೆಳವರ್ಗಗಳಂ ಇವತ್ತಿಗೂ ಅವೇ ಅವೇ ವೃ ತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ, ಅದೇ. ಅದೇ . 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೀಳರಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುಪರೆದಿರುವುದಂ ಡ್ಯ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಸತ್ಯವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಬಸವ ಚಳುವಳಿಯ ಮೂಲಾಧಾರವಾದ *ಕಾಯಂಕ' ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ. ಈ 
ಆಂತರಿಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯದಿಂದಾಗಿಯೇ, ಬಸವೋತ್ತರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತ ಶಾಹಿ 
ಮೌಲ್ಯಗಳು ಈ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ನುಂಗಿ ನೀರು ಕುಡಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು. 


"ನೀನು ಯಾರೇ ಆಗಿರು: ದುಡಿನಂ ತಿನ್ನು; ಹೆರೆವರ ದಂಡಿತದ ಮೇಲೆ ಬದುಕ 
ಬೇಡ' ಎಂದು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಸಾರಿ, ಬಿಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬದುಕಂತ್ತಿದ್ದ ಪುರೋಹಿತ 
ವರ್ಗದ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ಕಾಲು ಕೊಟ್ಟ ಬಸವತತ್ವ, ಇನ್ನೂ ಒಂದಂ ಹೆಜ್ಜೆ 
' ಮುಂದೆ. ಹೋಗಿ, 'ಸಂಗ್ರಹ" ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧವೂ ನಲುವ ತಾಳಿ, “ನಿನಗೆ 
"ಸಿಕ್ಕ ಪ್ರತಿಫಲದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆಷ್ಟು ಬೇಕೋ "ಅಪ್ಪನ ) ವಠಾತ್ರ ಇಟ್ಟೂಕೊಂಡಂ್ಯ ಮಿಕ್ಕ 
ದ್ವನ್ನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಕೊಡು” ಎಂದೂ J ಮನಂಷ್ಕನ ದುರಾಶೆ, ಅಹಂಕಾರ, 
ಅದರಿಂದಾಗಿ ಶೋಷಣೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿದ ಈ ತತ್ವ. ಅಭಿನಂದನೀಯವೇ. 
ಆದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕಾಯಕಜೀವಿ ತನಗೆ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಅನ್ನಿಸಿದ ಹಣವನ್ನು 


ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸಿದ ನಂತರ, ಅಪೂ ರವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹವಾದ ಆ ಹಣ "ದಾಸೋಹ' . 
# 
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ಕ್ಕುಗಿ ಖಚ ನಗುತ್ತಿತ್ತು... ಇಡೀ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಕಂ ನೀಡುತ್ತ 
ಸದಾ. ಸಂಚುರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ಜಂಗಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಇಂಥದೊಂದು ದಾಸೋಹ 
ಅನಿವುರ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಅದು ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಜ ಸಲ್ಲಿಸಬೆ: ಕಾದ ಖುಣವಂಗಿತ್ತು 
ಆದರೆ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ಸ್ಲಾ ಾ ಪಿತಗೊಂಡ ಇಂಥ ಪನ್ನ ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಮಂಂದೇನಾಯಿತಂ 2 
ಚಳುವ ಇ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಘಟ್ಟಿ ಮುಗಿದ ” ನಂತರದ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ, ಈ 
ಜಂಗಮವು ವರ್ಗ ಕೂಡ ತನ್ನ ಚಲನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಂಡು, ಅದೂ ಒಂದು : 
'ಜಾತಿ'ಯಕಾಗಿಯೇ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ, ತನ್ನ ಮೂಲ ಕಾಯಕವಾದ. ಸವಕಾಜ ಜಾಗೃತಿ 
ಯನ್ನೂ ಮರೆತು. ಕೇವಲ ಹೆರವರ ಪರಿಶ್ರಮದ 'ಮೇಲೆ ಬದಂಕುವ ಮತ್ತೊ ದು 
ಪ್ರರೋಹಿತಶಾಹಿಯಕಾಯಿತಂ: ವಃಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಆಸ್ತಿ ಪಾಸ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ , 
ಸ್ಥಾ ವರ"ವಾಯಿ:ತು.... ಕರ್ನಾಟಕದ RE ಈಗ ಯಾವ ಆದೋಗತಿಗೆ ಇಲಿ 
ದಿರುವ ರೆಂದರೆ, “ಬೇಡಜಂಗವಂ' "ಎಂಬ ಒಂದಂ ಯಾವುದೋ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಗದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಖೊಟ್ಟಿ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟು ಪಡೆದುಕೊಂಡು. ಆ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಎಧಾನವಿತ್ತ. 
ವೊಸಲಾತಿ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಲಪಟಾಯಿಸಲು ಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾಾಡುತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ. | 


ಸ್ಸ ದ್ಧ ತಿಕ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಜಸು ಈ ಬಿರೆು56 ಹೊಂದಿದ ಬಸವ 
ಚಿಪ “ಭವಿ' ಮತ್ತು 'ಭಕ್ತ' ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯ ದಿಂದಾಗಿ "ಸವಕಾನತೆ'ಯ :ವಿಷ 
ಯದಲ್ಲೂ ದೋಷಪೂರ್ಣವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಂಘಟನೆ ಕೂಡ ಅಷ್ಟು 

ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರದ್ದರಿಂದ, ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಅದು ನಿಯಂತ್ರಣ | 
ತಪ್ಪಿ ಉಗ ಸಿಗಾಮಿಗಳೆ ಕೈ ಕೆ ಮೇಲಾಗಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಕೊಲೆ ಮತ್ತು ನಂತರದ ರಕ್ತಪಾತ 
ಸಂಭವಿಸಿರಬೇಕಂ. ಸಂಘಟನೆ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಶರಣರ ಸಮೂಹ-ಶಕ್ತಿಗೆ ' 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಹಿನ್ನಡೆ ಉಂಟಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು "ಮತ್ತೆ ಭೂಗತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
A ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋರಾಟದ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಹಂತ ತಲುಪಬಹುದಿತ್ರ, 
ಆನರೆ ಇಂಥ ಉಲ್ಲೇಖ ಎಲ್ಲೂ ದಾಖಲಾಗಿಲ್ಲ. 


ಕೋಲಾಹಲದ ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಸ ಸವಣ್ಣನ ಪಾತ್ರವೇನು--ಎಂಬಂದು ಎಲ್ಲೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಯಾ ಣವನ್ನು ತ್ರಾಸು ಹೋಗದೆ ಬಸವಣ್ಣ ಅಲ್ಲಿಯೇ. ನೆಲೆ 
ನಿಂತಿದ್ದರೆ. ಪಳೆ ನಾಯಕತ್ವದ ಭರವಸೆ ದೊರೆತು. ಅದು ಇನ್ನೂ 
ಗಟಿ [ಗೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇತ್ತು. ಬಸವಣ್ಣನ ಅಂತ್ಕ ಅಕಾಲಿಕವಾಗಿತ್ತು. ತೀರ 
ಚಿಕ ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಧೀರ ಕತೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾಯಿತು. ಈ ಅಂತ್ಯದ 
ಸ್ವರೂಪ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಮನಃಷ್ಯನಿಗೆ ಸಾವು ಬರೂವುದಂ ಮುಪ್ಪು, 
dni, ಅಪಘಾತಗಳಿಂದ; ಇವು ತಪ್ಪಿದರೆ ಆತ್ಮ ಹತ್ಯೆ ಅಥವಾ , ಕೊಲೆಯಿಂದ, 
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ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನಾಶೀಲನುದ ಬಸವಣ್ಣ -(೧೯೪ ೪೭ರ ಘಟ್ಟದ ನಮ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯಂತೆ)-ಭ ಮುನಿರಸನ ಹೊಂದಿ ಆತ ಹತ್ಯೆ ವರಾಡಿಕೆೊ ಚ ಟ್‌ 9 ಸ ಹೇಡಿ 


pp 
ಅವನಲ್ಲ ಎಂಬುದಾದರೆ, ವೈರಿಗಳ ಸೈನ್ಯ ಅವನನ್ನು .ಕೊಂದಂಹಾಕಿರಬಹುದ? ಷೆ 
ಇವು ಸಹಜವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸುವ ಕೆ ಗಳೇ. ಇತಿಹಾಸ. ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದಾಗ 
ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸಹಜ. ಕೆಲವು ಭಾವುಕರು, “ಬಸ ವಣ್ಣ ಕುಂತಕುಂತಕ್ಳೆಯೇ 


4 ಜ್‌ 


ಸಹಜ ಸಮಾಧಿಯೋಗ ತಲುಪಿ ಲಿಂಗೈಕ್ಕನಾದನು,” ಎಂದು ನಂಬಿದ್ದರೆ, ಆ 
ನಂಬಿಗೆಯೂ ವಿನಾಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಬಸವಣ್ಣನ ಸಾವು ಹೇಗೆ 
ಸಂಭವಿಸಿತು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಬಸವಣ್ಣನ ಬದಂಕಂ 
ಹೇಗಿತ್ತು ಎಂಬುದರ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಹರಿಸುವು ದು ಒಳ್ಳೆ ಯದ. 


ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರಂ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬೇರುಬಿಟ್ಟ ವೈದಿಕಶಾಹಿ ಫ್ಯಾಶಿಸ 6 
ಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದವರನ್ನು ನಾಶ ವಕಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟೂ ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಸ ಎಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಅವರನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು ನಿಡಂ. 
ತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ಎಷ್ಟು ವಿನ ಅವತಾರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಇದೇ ಕಾರ್ಯ 
ತಂತ್ರದ ಓಂದು ಭಾಗವಾಗಿ. ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನ್ನ ಕೂಡ ಕಬಳಿಸ ಲು ಇದೇ ತಂತ್ರ ಅನು 
ಸರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ, ವೈದಿಕಶಾಹಿಯ ವ ಇಷ್ಟು ರೂಪವಾದ ನಮ್ಮ ಪಂಚಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ತಮ್ಮ ಸವಾಾನವಾಗಿ ಎಂದೂ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಭಕ್ತರ ಹೆಗಲ ಮೇಲಿನ ಅಡ್ಡ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಂಗರಿಸಿದ ಶವಗಳ ಹಾಗೆ ಅಟ್ಟಹಾಸ 
ಬಿಂದ ಮೆರೆಯುವ ಈ ಡಾಂಭಿಕ ಬಡಾ ಶತವಕಾನಗಳಂದ್ಹಕ್ಕೂ ಪರಿ 
ಪರಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ` ಬಸ ಸವನಿಂದೆ' ಯ ನ್ನೇ ಕಾಯಕ" ವಣಡಿಕೊಂಡಿರ: 3 ಸಹಜ, 


ಇಂಥ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಶಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಬಸವ ಚಳ: 'ವಳಿಯನ್ನು ವಾಚಾ 
ಮಗೋಚರವಾಗಿ ಬೆ ಯಖವುದಕ್ಕೂ ಜಸ್‌ ತತ್ವ ದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ. ಚ | 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಸವ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ವಿರ್ಮಿಸುತ್ತ. ತಮ್ಮ ತವ್ಮ ಕಾಲ 

ಘಟ್ಟ ದ ಸಮಾನತಾ ಚಳುವಳಿಗಳನ್ನು ಇತಿಹಾಳದ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ವನ್ನ ಡೆಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೂಲಭೂತ ಗ: ಣುತ್ಮ ಕ್ರ ಅಂತರವನ್ನು. ಪ್ರಾಜ್ಞ ರಕಿ 
ಗಮನಿಸಬೇಕು, ದಿನ ನಿತ್ಯದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಸವ ತತ್ವ ಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲಂಘಿಸುತ್ತ ಲೇ, 
ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಭಂಡಾರಿಯನ್ನಾಗಿಯೋ ನಂದಿಯ ಅವತಾರವಾಗಿಯೋ 
ಮಹಾರಾ ಜನನ್ನಾ ಗಿಯೋ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಮೆರೆಯುವವರೇ 
ಬಸವಣ್ಣ ನ ನಿಜವಾದ ಕೊಲೆಗಾರರಂ ಎಂಬ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಾವಿಂದಂ . 
| ಅರಿಯಬೇ ಕಾಗಿದೆ. | ಆ 
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ಒಂದು ಹಿನ್ನೆಲೆ 


೨೩-೧೨-೧೯೯೩ ರಂದು ಹರಿಹರದ ಎಸ್‌ ಜೆವಿ ಪಿ ಕಾಲೇಜಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೇದಿಕೆ. 
ಮತ್ತು ಕುವೆಂಪು ವಿ, ವಿ. ಪ್ರಸಾರಾಂಗಗಳು ಜಂಟಿಯಾಗಿ ಹವ್ಮೂಕೊಂಡಿದ್ದ ವಚನ 
ಚಳುವಳಿ ಕುರಿತ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಸಮಾರೋಪ ಭಾಷಣಕಾರನಾಗಿ ನಾನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳ ಸಾರಸ್ವರೂಪ ಈ ಲೇಖನ. 

ದಾವಣಗೆರೆಯ ದೈನಿಕವೊಂದಂ ಹಸಿಬಿಸಿಯಾಗಿ ವರದಿ ವಠಾಡಿದ ನನ್ನ ಅವತ್ತಿನ 
ವಾತುಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ ಗೆಳೆಯ ಲಿಂಗಣ್ಣ ಸತ್ಯಂಪೇಟ ಅವರು 'ಅಗ್ನಿ ಅಂಕುರ' 
ಪಾಕ್ಷಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಯ ೧-೩-೯೪ ರ ಸಲ್ಮಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ಚಂಪಾ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಈ 
ಹೊಸ ಪಂಚಾಚಾರ್ಯ” ಎಂಬ ಲೇಖನ ಬರೆದರು. ನಂತರದ ೩-೪ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಅನೇಕರಿಂದ ಧಾರಾಕಾರ ಟೀಕೆಗಳು ಬಂದವು, ; 


ಹರಿಹರದ ಭಾಷಣಾಧಾರಿತ ಲೇಖನವನ್ನು “ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ” ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಒಪ್ಪಿದ 
_  ಅಗ್ನಿ-ಅಂಕುರ ಸಂಪಾದಕರು, ಲೇಖನ. ಕೈಸೇರಿದ ಬಳಿಕ ಅದರ ಉದ್ದ ಕಡಿವೆಂ 
ಪಡಲು ತಿಳಿಸಿದರು. ನನ್ನನ್ನು Kiki ಅನೇಕ ಪುಟ ವೂಸಲಾನಿಟ್ಟ ಪತ್ರಿಕೆ 
ನನ್ನ ಲೇಖನಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡು ಪುಟ ಖರ್ಚು ಮಾಡಲು ಹಿಂದೇಟು ಹೊಡಿತ 
“ಲೇಖನವನ್ನು ಎರಡು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿರಿ'-ಎಂದಂ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅವರ ವಿಲಂಬ 
ನೀತಿ ಮನಗಂಡು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ "ಸಂಕ್ರಮಣ'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕಾಯಿತು, 


ಇ 


ಲಿಂಗಣ್ಣ ಸತ್ಯಂಪೇಟ ನನಗೆ ೧೦-೧೫ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಪರಿಚಿತರು. ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕಾ 

ರಂಗದ ದಿಗ್ಗಜಗಳಾದ ೭೩ ವರ್ಷದ ಪಾಪು ಮತ್ತಾ ೬೩ ವರ್ಷದ ಲಂಕೇಶರ ಕ್ರಾಸ್‌ 
ಬ್ರೀಡ್‌ನಂತಿರುವ ಲಿಂಗಣ್ಣ, “ಹರಿ'-ಹರ'ರಿಗೆ ಹಂಟ್ಟಿದ ಅಯ್ಯಪ್ಪ ಸ್ವಾ ವೀಯ 
ಹಾಗೆ. ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಕಳಸವಿಡಬಲ್ಲವರು. ಸಿಂದಗಿಯ ತಥ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಲ, 
ಇನ್ನ ಡು “ಲಿಂಗ' ವನ್ನೂ ತ ;ಜಿಸಲು ತಯಾರಾಗಿದ್ದ ಲಿಂಗಣ್ಣ, ಬರಡು 
ಲಿಂಗಲಿಂಗಣ್ಣ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಡಬಲ್ಲಿಂಗಣ್ಣನಾಗಿ, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಾದರೂ ಬಸವಣ್ಣನ 
'ಆದರ್ಶ' ಪಾಲಿಸಿ, ಗೆಂಲಬರ್ಗಾ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮನೋರಂಜನೆಯ ವಸ್ತುವಾಗಿ 
ರುವುದಂ ಸಂತೋಷದ ವಿಷಯ. | 


ಈ ಲೇಖನದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಯ ಚರ್ಚೆಗೆ ಹಾದಿ ತೆರೆದಾವು 
ಎಂಟ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿದೆ. ಅಂಥ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ 'ಸ್ವಾಗತ. 
| | ಚಂಪಾ 
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ವಿವೇಚನೆ 


ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಃ ಮುಂಬರುವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ. 


ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮಲೆ 


೧ 


ಕನಾ ದಿನಗಳ ಕನ್ನಡ ವಿವ: ರ್ಶೆಯ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರವೆ: ೀಯಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸು 
ವಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ತೊಡಕುಗಳಿವೆ ಮೊದಲನೆದಾಗಿ ಇಂಥ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು 'ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸಂ 
ವಾಗ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಧಿಸಿದಂತೆ ಅದುವರೆಗೆ ನಡೆದ ಅಧ ಒಯನಗಳನ Y ಪರಾ 
ಮರ್ಶಿಸಿ, ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಚರ್ಯೆಗಳನ್ನು ಗುರುತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯ. ಆದರೆ . ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ: ಅಂಥ ಕೆಲಸಗಳನ್ನ 
ಭು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಮಂಂಬರಂವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡ ವಿಮರ್ಶೆ' 
ಹೇಗಿಶುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ವಿಮರ್ಶೆ ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಕಂರಿತು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚೆಯೇ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಅಲ್ಲಮನು. "ಹಿಂದಣ 
ಅನ೧ೂತವನು ಮಂಂದಣ ಅನಂತವನು ಒಂದು ದಿನ ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು ನೋಡಾ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ವರ್ತವರಾನವು ಇತಿಹಾಸ ವಂತ್ತು ಭವಿಷ್ಯದ ಸಂಧಿ 

ಸ್ಪಳ, ಇಂದು ನಾವು ಏನನ್ನು ಹೇಳಬಲ್ಲೆ ವೋ ಅದು-ಇತಿಹಾಸದ ' ಪರಿಣಾಮ, 

ಧಗೆಯ ಇಂದು ನಾವು ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದ ಆಡಬಹುದಾದ ವಕಾತುಗಳು 
ಭವಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬುನಾದಿಯೂ ಹೌದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಇತಿಹಾಸ 
ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸವಾಲು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿದೆ, 
ಇಂಥ ಕಡೆ ವರ್ತವರಾನವನ್ನು ಇತಿಹಾಸವೇ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ . ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದಂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಭವಿಷ್ಯದ ಕಾಳಜಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನಲೆ 

ಯ:ಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ವಿವಂರ್ಶೆಯ ಮುಂಬರುವ ದಿನಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೆಲವು ವಕಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ, 
. ಅದರ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ತರ್ಕಿಸಿ ಈ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಬೀಸು 
; ಹೇಳಿಕೆಗಳಿವೆ ಇದರಲ್ಲಿ. ಅಗತ್ಯ ಬಂದಾಗ ದನ್ಣ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ ಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, 
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"ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ' ಎಂದು ಇಂದು ನಾವು ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆಯೋ ಅದು 
ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕನ್ನಡದ್ದೇ ಆದ ವಿವ ರ್ಶೆ ಅಲ್ಲ. ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಪುಶ್ಚಾ ತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 4; ಮಃಖ್ಯಾ ೦ಶಗಳಿವೆ, ಹಾಗೇ ಕ್ವ ಚಿತ್ತಾಗಿ ಭಾರತೀಯ 
ಕಾವ್ಕಮೀವರಾಂಸೆಯ, ಅಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯ ಮೀಷಸಂಸೆಯ ಕೆಲವು ಅಂಶ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಜಾಗತಿಕ ವಿವ:ರ್ಶೆ ಅಥವಾ ಕನಿಷ್ಠ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಗಳ ವಿಸ್ತಾರವುದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ವಿವ. ರ್ಶೆಯ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು. ಬೊಟತ್ಚಿ 
ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಂವುದು ಕಷ್ಟ ಕನ್ನಡ ವಿವರ್ಶೆಯ MS ೨೨ ಒಟ್ಟು 'ಜಾಗತಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಗತಿ 'ಯೊಂದಿಗ ಸಾವೇರಸ್ಯ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದೆ. ಕಲಾ 
ಕೃತಿಗಳ ವತ್ತು ಮತ್ತು ರೂಪಸಳ ಬಗೆಗೆ ನಡೆಸಲಾದ ಚರ್ಚೆ, ಸಂಕೇತ, ಪ್ರತಿಮೆ. 
Badd ಬಗೆಗಣ ವ್ಯಾಖ್ಕು ನಗಳು, ಮನಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಶ್ಲೇಷ ಣೆಗಳು, ನವ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಧಂ ವಠಾಕ್‌ಗ್ಸವ ದಿ ವಿವ: ರ್ಶೆ, 'ರಾಚೆನಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ, 
ರುಚನಿಕೋತ್ತರ ವಿಮರ್ಶೆ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಅಥವಾ ಈಚಿನ ದಿನಗೆ 
ಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ "ಕನ್ನಡದ್ದೇ ಆದ ಚಿಂತನೆ' 
ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿ ಹೇಳಲು ಸುಧ್ಯವಾಗುವ ವಿಚಾರಗಳು ತುಂಬ ₹ಡಿವಮೆ, "ಸವಂ 
ಕಾಲೀನ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಕೆಲವು 
ಆಧ.ನಿಕರು ಹೇಳುವುದಂಂಟು. ಬಹುಶಃ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಕಷ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಪ್ಪಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಬ 
ವಸಾಹತೀಕರಣಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಯರಾವುದೇ ನಾಡಿನ ಅಕ್ಷರ ಕಲಿತ ಬದ್ಧಿಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರ: ಚಿಂತನೆ ಬಹಶಃ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಕ್ಷರ ವಕಾಧ್ಯಮವು 
ಇಂದು ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯಂ ಬಯಂಕೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿಕೊಡ. ಬಿಟ್ಟಿದೆ; ಮತ್ತೂ ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಸ ಳೀಯ "ವಿವರಗಳನ್ನು ಅದು 'ಅಲಕ್ಷಿಸಬಿಟ್ಟಿದೆ ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ ಅದು 
74 se ವಿವರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದು ತ ತನ್ನ ಅಂತಾರಾಷ್ಟಿ €ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ವರಾತ್ರ, ಅಥವಾ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಮಾತ್ರ. ಯುರೋಪಿ 
ನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಸಿ ವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಸ್ವಲ್ಪ ದಿನಗಳ ಅನಂತರ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಅದರೆ ಇಂಥ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ತುಳು ನಾಡಿನ 
ಪಾಡ್ಜನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ರೀವಾದಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಥವಾ ಪಾಡ್ದನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡ:ಬರುವ ' 
ಮಹಿಳಾ ನಿರೂಪಕಿಯರ ಬಗೆಗಾಗಲಿ, ಆ ನಿರೂಪಕಿಯರ ನಿಯೋಗದ ಬಗೆಗಾಗಲೀ 
ಮಾತಾಡಲು ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ತೊಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸೀಮಿತವಾ 
ಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದಂ. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. 
ಸೈಬೀರಿಯಾದ ಈಶಾನ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಎಸ್ಕಿಮೋ. ಮತ್ತು ಚೆಕ್ಸಿ ಜನರಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತ ಕ್ರೋ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಬಃಡ£ಟ್ವಿನಲ್ಲಿ ಭಾವ-ನಾದಿನಿಯರಿಗೆ ಸಲಿಗೆ ಸಂಬಂಧೆ . 
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ಇದೆ (Joking Relatons) ಎಂದಂ ಹೇಳುವ ಭಾರತೀಯ ಸವಣಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ 
ರಿಗೆ ತಮ್ಮ ವೂನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಂಥ ಸಂಬಂಧಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ತಿಳಿಯುವುಬಲ್ಲ. 
ಆಫ್ರಿಕಾದ ಆವಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆ ಯುಲ್ಲಿರ ವ `ವಧುದಕ್ಷಿಣೆ' ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುವ 
 ಅರ್ಥಶಾುಸ್ತ್ರಣ್ಣ ಧಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿನ ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಅದು ಇರುವುದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ, 


ಇವೆಲ್ಲದರ ಅರ್ಥ ನೃಷ ಷ್ಟವೇ ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಮ ಧೈ ಇರುವ ಸಿ ಸ್ಲಿತಿಯೊಂದನ್ನು ಆಧರಿ 
ಸಿಯೇ, ತಾರ್ಕಿಕ ಕೆ ನೀಡಲ: ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಸ್ಹ ತಿಗೆ ನಾವು ಬಂದಂ 
ತಲುಪಿದ್ದೇವೆ. ಇಂಥ ಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆ ಹೊರಗುಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 


ಅದಂ ಏನೇ ಇರಲಿ ಅಧ-ನಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಂದಂ ಹೊಸ ಬಗೆಯ ವಾದಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ತೆಕ್ಕೆ ಗೆ ಒಗ್ಗಿ ಸಿಕೋಡಿದೆ. 


ಈಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಕಲಾಕೃತಿಯೆಲ್ಲಿರ ವ ನಿರೂಪಕನ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹರಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ನಿರೂಪಣಶಾಶ್ತ್ರ ಆಥವಾ ನೆರೆಟಾಲಟಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 
ಕಲಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಿರೂಪಕ ಏನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ? ಓದುಗನಿಗೆ ಆತ. 
ಏನನ್ನು ಸಂವಹನಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ ? ಅಥವಾ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪಠ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವೇನು? 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಠ್ಕ ನಿನನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ಪೂರೈಸುತ್ತದೆ ? ಎಂಬಿತ್ಕೂದಿ 
ವಿಚಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆನು ಅನೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಎನ್ನ 
ಬಹುದಾದ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ. ಈ ಚರ್ಚೆಗಳು ಲೇಖಕ ಕೇಂದ್ರಿತ. ಪಠ್ಯ 
ಕೇಂದ್ರಿತ ಮಜಲ ಗಳನ್ನು ದಾಟಿ, ವಾಚಕ ಕೇಂದ್ರಿತ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಬೆಳಸಿದೆ. 
`ವಾಚಕ' ಎಂದರೆ ಯಾರು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಹಲವು ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ವಾಸ್ತವ ಓದುಗ್ಗ ಕ:ಶಾಗ್ರಮತಿ ಓದುಗ, ಜಾಣ ಓದುಗ, 
ಆದರ್ಶ ಓದುಗ, ಮಾದರಿ ಓಸುಗ, : ಅನುಮಿತ ಓನ:ಗ-ಮಂಂತಾದ ಹಲವು 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹಾಗೂ ರಾಚೆನಿಕರು ಪಠ್ಯ ವನ್ನು ಲೇಖಕ-ವಾಚಕರ ಕ್ರಿಯೆಗ - 
ಳಿಂದ ವಿಘಟಿಸಿ, ಸ್ವಾಯತ್ತವಳ್ತುವನ್ನೂಗಿ ಮಾಡಿದರೆ, ವಾಚಕಾಭಿಮುಖ 
ವಿಮರ್ಶೆಯು ಪಠ ಓದುಗರ ಕ್ಷಿ ್ರಯೆ-ಪ್ರತಿಕಿ ಯಗಳ ಪರಸ ರ ಸರಿಬಂಧಗಳನ್ನು ಕ 
ಕೊಳು ಕ್ಯಾಡುಗೆಗಳನು. ವಿವೇಚಿಸಿದೆ. ಪಠ್ಯ ಜೀವಂತಮಾಗುವುದ ಒದುವ ಕ್ರಿ ಯಯ 
ಮೂಲಕವಾದ್ದರಿಂದ ಪಠ್ಯವನ್ನು ಓದುಗನ ಹಾಗೂ ಓದುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ವಂಣಲಕ 
ಎಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕಂ.. ಯಾವುದೇ ಪಠ್ಯ ಸಿದ್ಧ, ಸ್ವತ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಲ್ಲಾಃ. ಸಾಧ್ಯತಾಗುಣ 
ಪಠ್ಮದ ಮೂಲ ಲಕ್ಷಣ. ಅಸಾಧ್ಯ, ತಾಂಶಗಳನ್ನು ಸದ ಗೊಳಿಸ೬ವುದಂ ಬಹುಶಃ 
ಟದಂಗ: ಆದ್ದರಿಂದ ಓದುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಒಂದು ಸಕ್ರಿ ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. 
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ಓದುಗನು ಪಠ್ಯದ ಅರ್ಥ ಉತ್ಪಾದನಾ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆಯೇ, 
ಪಠ್ಯವೂ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಯುಕ್ತ ಓದುಗನನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನ 
ಮರೆಯ. ಬಾರದು. ಪಠ್ಯ್ಮದೊಳಗೆ ಇಂಥ ಯುಕ್ತ ಓದುಗನನ್ನು ಭಾಷಾ ಬಳಕೆ, 
ಭಾಷಾಶೈಲಿ, ನೀಡಲಾದ-ವಂತ್ತು ನೀಡದಿರುವ ವಕಾಹಿತಿಯ ಮೂಲಕ ಊಹಿಸ 
ಬಹುದಂ. ತನ್ನ ಓದುಗನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾಣದ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು, ತಯಕಾರಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಠ್ಯವು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ, ಓದುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗನಾದ ಓದಂಗನು 
ತನ್ನನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮ್ಮಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಎರಾರ್ಗದರ್ಶನದ ನೂಚನೆಗಳನರಿ 
ತನ್ನೊಳಗೆ ಹೆಣೆಯುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ. ಓದುಗನು ತನ್ನ ಪೂರ್ವ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಬದ 
ಲಾಯಿಸುವ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು. ಅದು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಠ್ಯವು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಓದುಗರನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತ ತನ್ನನ್ನು ಓದಲು ಅರ್ಹರಾದ 
ಓದುಗನನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಓದಂಗರೂ ಪಠ್ಯವನ್ನು ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಘಟಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ರೆ, 


ತ 


ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಕಾವ್ಯವೀವಕಾಂಸೆಯು ಓದುಗನ ಕ£ೇರಿತು ಯೋಚಿಸದೇ ಇಲ್ಲ. ವಂವ್ಮ್ಮಟ, 
ಹೇಮಚಂದ್ರ, ಆನಂದವರ್ಧನ ಮೊದಲಾದವರು ಓದುಗನ ಮೇಲೆ ಕಲಾಕೃ ಬಾ 
ಬೀರುವ ಪರಿಣಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇ ಳಿದ್ದಾ ರೆ. “ಈ ಶಫಿ 
ಸಹೃದಯ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ 'ಕಾವ್ಯ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳುವುದು ಸಹೃದಯನಲ್ಲಿ ಎಂಬಂದಂ ' 
ಧ್ವ ನ್ಯಾಲೋಕದ ಕಾವ್ಯತತ್ವದ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ' ' ಎಂದು ಕೆ. ವಿ, ನಾರಾಯಣ 
as ರೆ. (೧೯೮೮: ps -C0) 


ಹೀಗೆ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಂದು ಓದುಗ-ಕೇಂದ್ರಿ ಮಾಸ ವಕ ಚಲಿಸುತ್ತಿ ಡೆ. ಏಸರ್‌ನು 
(೧೯೭೬) ಪಠ್ಯ ದ ಹಲವು ಆಯಾಮಗಳನ್ನು , ಹಂತಗಳನ್ನು ಓದುಗನು ಕ್ರಮೇಣ. 
ವಾಗಿ ಒಗ್ಗೂ ಡಿಸುವ ಸಕ್ರಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾನೆ, ಪಠ್ಯ. 
ದೊಳಗೆ ಬಿಡಿ ಪದದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅನುಕ್ರವ: ದಲ್ಲಿ ಸಾ ಪಿಸಲಾದ ಹಲವು ವಲಯಗ 
- ಉಿರಂತ್ತವೆ. ಸಮಗ್ರ ಪಠ್ಯ ಈ ಎಲ್ಲೂ ವಲಯಗಳನ್ನು ಕೊ ಢೀಕರಿಸಿದ ವಸ್ತು 

ಪಠ್ಯವನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ ಅದ 
ರೊಳಗೆ ಖಚಿತವಲ್ಲದ ಅಂಶಗಳೂ, ತೆರಪುಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಓದುಗ ಖಚಿತ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳೆ ಬೇಕು, ತುಂಬಿಸಬೇಕು, ಈ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಓದುವ ಕಿ.ಯೆಯನ್ನು 
ಸಕ್ರಿಯಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಓದುಗ ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲಿ. ಪಠ್ಯದೊಳಗೆ ಖಚಿತ 
ಅರ್ಥಗಳ ಅಸ್ಥಿ ಪಂಜರಿವಿದ್ದರೆ, ಓದಂಗ ಅದಕ್ಕೆ ದೇಹವನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿ, ಜೀವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ . `ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳನ್ನು ಓದುವಿಕೆಗಾಗಿ 
ಉತ್ಪಾದಿಸಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಂ'. ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವು ಸಿದ್ಧರೂಪಗಳಲ್ಲ, 
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ಬದಲು ಸಾಧ್ಯ ತಾ ರೂಪಗಳು ವಕಾತ್ರ, ಅವುಗಳು ಪ್ರಜೋದಕ ಅಂಶಗಳ 
ಹೆಣಿಕೆಗಳು. ಓದುಗನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಪಠೃದ . 
ಒಡಲಲ್ಲಿ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಹ:ದಾಗಿಕೆನಾಂಡಿರುತ್ತ ದೆ. "ಅವಕಾಸ? ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
"ಅವಕಾಸನ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು ನಾನಾ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ದೈವಾಧೀನರಾದರು' ಎಂದಕ 
: ಹೇಳುವಾಗ, ಈ ನಾನಾ ನಿವಿ ುತ್ತಗಳನ್ನ ಸರಬರಾಜು ಐರಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪಠ್ಮವೇ 
ಓದುಗರನ್ನು ಆಹ ಸುತ್ತದೆ. ಓದಂಗ ತೆರಪನ್ನೂ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬಲಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಆಡಗಳರ ಬಹ ಸಾಯುತ್ತವೆ ? ಕರಿಯಯ್ಯ ಎಲ್ಲಿ ? ಹೇಗೆ ಯಾಕಾಗಿ 
ಸಸಾಯಬಹ್ನಃ ದು? ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಊಹಿಸಿ, ಶೋಷಣೆಯ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಶೋಷಿತರು ಹೇಗೆ 1 ತ್ತಾರೆ ಎಂದಂ ಓದುಗ ಕಲ್ಪಿ? ಸಿ, "ನಾನಾ ನಿಮಿತ್ತ 

ಗಳಂ' ಉಂಟಂವಣಾಡಿದ ತೆರಪನ್ನು ತುಂಬಿಸಿ ಅಮಾಸ ಪಠ್ಯ ವನ್ನು ಓದಂಗನೇ ಪುನರ್‌ , 

ಪ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಜನ ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾ ಗಿ ಸಾಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಂ ನ ಕಾರಣ 
ಗಗಾಗಿ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಓದುಗ ಸಾವಿನ ಕಾರಣಗಳ ' ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು. ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರ;ತ್ತಾ ನೆ, ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿ ಪಠ್ಯವೂ 
ಓದುಗನನ್ನು ಸ್ಥಾ ಹಿಸಿರುತ್ತದೆ ತೆ ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳುವುದು. ಓದಂ 
ಗನಂ ಪಠ್ಯದ ಬಾಹ್ಯ ವಲಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಪಠ್ಕಾಂತರ್ಗತ ರಚನೆಯನಲ್ಬ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
. ಅರ್ಥ ಉತ್ಪಾದನಾ. ಚೆಟಿವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸ: ತ್ತಾನೆ. ಓದುಗನೇ ಕಲಾ 
ಕ್ಸ ತಿಯ ಪೀಖಕನಾಗಿ ಬಿಡ: ವದು ಹೀಗೆ, 


ಅಲ್ಲೂ ಸರ್‌ ನಮಗೆ ನೆನಪಾಗಬೇಕುದದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಆತನ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪಠ್ಯಗಳು ಒಂದಂ ಸಮಾಜದ ಸೈದ್ಧಾ ಂತಿಕೆಯ ಉಪಕರಣಗಳು ಅಥವಾ ಯಂತ್ರ 
ಗಳು. (೧೯೭೧:೧೨೨-೨೨) ಉತ್ಪಾ ದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು (ವರ್ಗ, ವರ್ಣ, ಜಾತಿ 
ಇತ್ಕಾದಿ) ಶಾಶ್ವ ತಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಕರಾಕೃ ತಿಗಳು ಸಹಾಯಕ ಅಂಶಗಳಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ, ಎಷ್ಟೋ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಠ್ಯಗಳೆಂ ಸಮಾಜದ ಭ್ರಮಾತ್ಮ ಕವಿ: ಥೃಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು ವಕಾತ್ರವಲ್ಲ, ಓದ: ಗನನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸೈದ್ಧಾ ಂತಿಕತೆಯ ಜ್ಞಾತ 
ವನ್ನಾಗಿ, ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಪಾಲುದಾರನನ್ನಾಗಿ, ಆ ಮೂಲಕ ಸೈದ್ಧಾ ಂತಿಕತೆಯ 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ಣ . ತೊತ [ನ್ನಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಇನ್ನ ಷ್ಟು ವಿವರ 
ವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. 


ಪಠ್ಯದ ಒಳಗಡೆಗೆ ಇರುವ ನಿರೂಪಕನಂ ಓದುಗನ ` ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ನಲಂ; 
ಹಾ ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೃಷಿ ಕೋನವನ್ನು, ಸೈದ್ಧಾ ೧ತಿಕತೆಯನತ್ನಿ ಹೇಳಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಂತ್ತಾನೆ, ಇಲ್ಲ ಸೈದ್ದಾ' ಕತೆ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಿ ನೋಡ 
ಬಾರದು. : ಆಧಂನಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಹಲವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
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ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಐರಾಕಣ್ಸವದಿಗಳು ನೀಡಿದ 
ಏವರಗಳು ಇಂದಿಸೂ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿವೆ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ರಾಜಕೀಯ, ಮತೀಯ, 
ಕಲುತ್ಮಕ ಮುಂತಾದ ಸಾವರಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳೇ ಸೈದಾಂತಿಕತೆ 
ಇವು ಯಜಮಾನ ವರ್ಗದ ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಿನಿಧಿನಂತ್ತವೆ. ತಮ್ಮ ಹಿತುಸಕ್ತಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲರಮದ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನೇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂಗಿ ಮಾಡಿ, 
ಯಜಮಾನ ವರ್ಗವು ಸಾಮಾನ್ಯರ ಮೇಲೆ ಅಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋ 
ಬಾರಿಸಿ ದ್ದು ಂಶಿಕತೆಯಂ ಜನರನ್ನು ಭ್ರವರಾಶ್ಮೀಕರಣಕ್ಕೂ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಿಜವಾಗಲೂ ಏನು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಲಿದೆ ಮತ್ತು ಏನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ್‌ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿಂಥ್ಯಾಕಲ್ಪನೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದೇ ಭ ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ಆಯಾಮಗಳಿವೆ; ಭ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸ ವ ಕ್ರಿಯೆ ಮೊದಲನೆಯದು ಮತ್ತು 
ಭ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಸ್ಥಿತಿ ಎರಡನೆಯದು. ಮೊದಲನೆಯದು ಕರ್ತರೀ 
ಪ್ರಯೋಗವಾದರೆ, ಎರಡನೆಯದು ಕರ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಗ, 


ಭ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣಗೊಳಿಕಂವ . ಕ್ರಿಯೆ ಯೆಂದರೆ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನನ್ನು ಗೊಂದಲಕ್ಕೀಡು 
ಮಾಡುವುದು. ಅವನಿಂದ ಇನ್ಯಾವುನನ್ನೊ € ಮರೆಮಾಚಿ ವಿವರಗಳನ್ನು ಗೋಜಲಾ 
ಗಿಸಿ ನೈಜವಿವೇಕವನ್ನೂ ಇಸ್ಲವಾಗಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಎ ಥ್ಯುಕಲ್ಪ ನೆಗಳೇ. ವಿಜೃಂಭಿಸು 
ತ್ತವೆ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಸ್ಥಿತಿಯ.) ಅದರ ಮುಂಡುವರಿವ ಭಾಗವೇ. ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಭ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಭ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನುಂಟ:ವಕಾಡುತ್ತದೆ. 

ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ತಡೆಯುವುದೇ ಇದರ ಉದ್ದೇಶ ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಇದರ ಪ್ರಜೆ 

ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಆತ ಗೌಣ ಇಲ್ಲವೇ ಅಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ 

ಯೋಚಿಸುತ್ತ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆ.ಗಳಿಗೆ ತಾನು ಜವಾಬ್ದುರನಾಗದೇ ಹೋಗುಂತ್ತಾನೆ, ಎಲ್ಲ | 
ಸೆ ಬದ್ಧ ಂತಿಕತೆಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ತ್ರ ಗಳನ್ನಾ ಗಿಸಾ ) ಪಿಸುವುದರಿಂದಾಗಿ ಹೀಗಾ. 
ಸುತ್‌ ಸಸುರೋತ ರ ಭಾಷಾಶಾಸ ವು ಜ್ಞಾ ತೃವನ್ನು (ಜ್ಞಾತೃ Subject) 
ಭಾಷೆಯೊಳಗೆ ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕುರಿತು ಸುದೀರ್ಥ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಲಾಕೃತಿಯು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ' 
ಸೈದ್ಧಾ ಂತಿಕವಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು: ಕೃತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ಓದಿ ಅರ್ಥ 
ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಓದುಗನನ್ನು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಓದನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ, * 


ವಿಷಯ ಈಗ ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ನಿರೂಪವೂ ಭಾಷಾ ಉತ್ಪಾದನಿ 
ಯಾದುದರಿಂದಾಗಿ ಅನು ಓದುಗನ ಉತ್ಪಾದನೆಯೂ ಹೌದು. ಹೀಗೆ ಪಠ್ಮವು 
ಭಾಷಾ ಉತ್ಪುದನೆ ಹಾಗೂ ಓದುಗನ ಉತ್ಪಾದನೆ. ಆದರೆ ಓದುಗನ: ಉತ್ಪಾದನೆ 


೧೪ : ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ 


ದ್ರ, ಮುಗ್ಗ ಓದು ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಓದುಗ ಓದುವುದು. ಈಗಾಗಲೇ ಸೆ ಸೈದ್ಧಾ ಎರೆ 
ಕವಾಗಿ ಕೂಟದ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು, ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ ಓದುವ ರೀತಿಯನ್ನು, ಆಟ್‌ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ | 
ಸಮಾಜವು ಒಂನಂ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉತ್ಪಾ ದಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗ್ರಾಹಕರನ್ನು 
ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಹಾಗೆ ಗಲಿ ಸಹಾ ತನಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ "ಮೂಹದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ' ; 


ಹೀಗೆ ಜಾಗತಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಲೇಖಕ-ಕೇಂದ್ರಿತ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಪಠ್ಯ- ಕೇಂದ್ರಿತ ಚಿಂತನೆ 
ಯತ್ತ, ಪಠ್ಯ-ಕೇಂದ್ರಿತ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಓದುಗ-ಕೇಂದ್ರಿತ ಚಿಂತನೆಯತ್ತ ವಾಲಿ 
ಕೊಂಡಂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತಿರುವೂಗ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಂಂಬರುವ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಏನು ಮಾಡಬೆಕು. ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಈಗ ಇರುವ ಸ್ಥಿತಿಯ ಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ 
ಮಾಡಲಾದೀತು? ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಕನ್ನಡದ ಮುಂದೆ ಬಹಳ ಆಯೆ ್ಯಗಳೇನೂ ಇಲ್ಲ, 
ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಆಯ್ಕೆ 'ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು ಎಂದಂ ಹೇಳುವುದೂ 
ಅರ್ಥಹೀನ ವರಠಾತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ. ಆಯ್ಕೆಗಳನ್ನು ನಾವೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ : ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ . ನಾವು ಇಲ್ಲ. ಬೇರಾರೋ ನಮ್ಮ ಆಯ್ಕೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಂ 
ತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರಂವಾಗ 'ಈಗ ಇರುವ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಹಾಗೇ ಮಂಂದುವರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಮುಗ್ಧ ನಡಾವಳಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೇ 
ಜಾಗತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡೇ ದೇಶೀಯವಾದ ಚಿಂತನಾ 
ಕ್ರಮವೊಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯದು ಬಹಳ 
ಸುಲಭ. ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಷ್ಟಪಡಬೆ:ಕಾಗುತ್ತದೆ. , 


ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು "ಆಯ್ಕೆ' ಎಂದಂ ಕರೆಯುಂವುದಕ್ಕಿಂತ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಸ್ಥಿತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು ಸರಿ. ಈ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ 
ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರಂವ ಈ ಸ್ಥಿತಿ ಇನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲವಾದರೂ ಮುಂದಂನರಿ 
ಯಂವುದು ಖಂಡಿತ. ಇಂದಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ವಿಮರ್ಶಕರ ಧೋರಣೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಇದೇ ರೀತಿ ಮುಂದುವರೆಯಂ 
ವುದು ಖಂಡಿತ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ವೈ ಚುರಿಕವಾಗಿ ನಾವು ಪಶ್ಚಿಮದ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಯತ್ತಲೇ ಹೊರಳಿಕೊಂಡಿರುವುವರಿಂದ, ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ "ಕ್ರಮ ಬದಲಾ 
ಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ನರೀಕ್ಷಿಸಲಂ 

ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಂದು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕಾರಗಳು 
| ಪಶಿ ಮದಿಂದಲೆ: ಬಂದಿವೆ: ಪೂರ್ಣ ದೇಸೀ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿ 


ಯಲ್ಲಿ ನಾವಿದ್ದೇವೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ ಮೇ೧೯೯೪ ೧೫ 


ಈ ಸಿತಿ ಮುಂದ:ವರೆನರೆ ಏನಾಗುತ್ತದೆ ? ನಮ್ಮ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜರ ಥರದ 
ಬಿವುರ್ಶಕರು . ಸ ಷ್ಟಿ ಯಾಗ ತ್ತುರೆ, ಇವರು "ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಂದುವಂಗಳು' ಬಿಡಿ. 
`ಗೋನಿನ ಹುಡಿ: ನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡ:ವಾಗಲೂ ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ದುಸ್ಥಿತಿ 
ಗಳಿಂದ ಆರಂಭ ಮಾಡ: ತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವತ್ಮಕವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುವಂತೆ 
ಸಡ್ಡು ಹೊಡೆ ಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿಮರ್ಶಕರ ಹೆಸರನ್ನು 
ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯೆ ಮಿಂಚಿ ಕುತ್ತಾರೆ. ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಕೇಳುಗರಲ್ಲಿ ರೋಮಾಂಚನವನ್ನುಂಟು . 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಹೊಳ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಹೊಳ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತೆ 
ಭ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣಗೊಳಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅವರು ಪರೋಕ್ಷಮಗಿ 
ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ದುಃಸ್ಸಿತಿಯನ್ನೇೇ ಪ್ರಕಟಿ ಕುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ತಿಳಿವಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ 
ಪನ್ನು ತೆಳ.ಗೊಳಿಸಿ, ಆಕರ್ಷಕಗೊಳಿಸಿ, ಉಜ್ವಲಗೊಳಿಸಿ, ಹೇಳುವಾಗ ಮುಂದು 
ವರಿದ ದೇಶಗಳ ಆತ್ಮುತ್ತಮವಾದದ್ದು ನಮಗೆ ಮರೆತು ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿನ 
ಆಳ ಎತ್ತರಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಆಂತರಿಕ ಸಾಮಥ್ಯವನ್ನು ಕಳಕೊಂಡ ಜನರಿಗೆ, 
ಅದೇ ಅಮ್ಭತವೆಂಬಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ನುಗರಾಇ ತನ್ನ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಕನ್ನಡದ 
ಜನರನ್ನು ಭ್ರಮಾತ್ಮೀ6ಕರಣಗೊಳಿಕುತ್ತಾರೆ. ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕರೆ ಅವರು ಮೂರನೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜನರನ್ನೂ ಭ್ರಮಾತ್ಮೀಕರಣಗೊಳಿಸಬಲ್ಲರು. ಆದರೆ ಮುಂದುವರೆದ 
ದೇಶಗಳ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಭ್ರಮಾತ್ಮೀ5ಿರಣಗೊಳಪಟ್ಟ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತಿ 
_ರುತ್ತಾರೆ, ಇಂಥ ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಂದುವರೆದ ದೇಶಗಳ ಹಿಂದೆಯೋ 
ಚಲಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರಂವುದರಿಂದೆ: ಸದಾ - ಬಾಲಬಡುಕ 
ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಹಿಂಬಾಲಕತನವೇ ಇದರ ಗುಣ. ಇಷ್ಟಿ ದ್ದ ರೂ 
ಕನ್ನ 5 ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮುಂಬರುವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಡಿ, ಆರ್‌. ನಾಗರುಜ ಥರದ ವಿಮರ್ಶ 
ಕರಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಮನ್ನಣೆ ಸಿಗಂವುದು. ಹೌದು. ಆದರೆ ಅವರು ವಂಂಂದುವರೆದ 
ದೇಶಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ. ಚಲಿಸುವುದರಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನ ಡವನ್ನು ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಬೆಳೆಸಲಾರರು. 


ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಮುಂದುವರೆದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಜನರಿಗೆ ಇವರು ಕನ್ನ ಡದ ವಣಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸ 
ಬಹುದು. . ಅಥವಾ ಮಂಂದೇವರಿದ ರಾಷ್ಟ ಗಳ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ 

ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಕೆಲವು ಜನರಲ್ಲಿ ' ತಲ್ಲಣ' ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು. ಈ ಎರಡು 
ಕೆಲಸಗಳಂ ಮುಂಬರುವ -:ದಿನಗಳಲ್ಲಿ. ತಮಾಷೆಯ ಸಂಗತಿಗಳಾಗಲಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಂಂದುವರೆದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆಯದಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಹೊಸದೆಂಬಂತೆ 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ತರುವ ಕೆಲಸಗಳಂ ಈಗಾಗಲೇ ನಿರಾಕರಣೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತಿವೆ. ರಾಚನಿಕ, 
ರ.ಚನಿಕೋತ್ತರ ವಿಮರ್ಶೆ, ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಗೂ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗ್ಳೂ ಈ 
ಮಾತು ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ ಆ ವಿಮರ್ಶಾ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
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ಸ್ಪ ನವೇ ಇರಲಾರದು ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು ಈಗ ಬರುತ್ತಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರಲಾರದು ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದ ರೆ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೊಳಗೆ ಅಪೂರವಾದ ಅವಕಾಶಗಳಿವೆ, ಆದ್‌ ಅದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈಗ 
ಬರುತ ರುವ ರಿಃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಈಗ ಬರಂತ್ತಿರುವ ಕನ್ನಡ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆ 

ಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅದರೊಳಗೆ ನನ್ನ ಅಮ್ಮ ಇದ್ದಾರೆಂದು ಸ ಅನ್ನಿ ಸಂವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಬದಲು ಅಲ್ಲಿ ಯಃರೋಪಿನ ಬಿಳಿ ತೊಗಲುಗಳು ಚಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, 
ಇದೇ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯ ದುರ್ದೈವ,೧ 


ಪಠ್ಮಕೇಂದ್ರಿತವಾದ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ತನ್ನ ಅತಿಯಾದ ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ 
ಈಗಾಗಲೇ ಕುಸಿದು ಬಿದ್ದಿದೆ, ಮಂಂಬರುವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ವಿವಂರ್ಶೆಯಂಂತೂ 
ಇರಲಾರದು. ಅಥೈ ಐಸುವಿಕೆಯನೆ ಸೀ ಸುಲಭದ ಉದ್ಯೋಗವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡ ಕನ್ನಡದ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರುಗಳಂ ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಂಂಂದಂವರೆಸಂವ 
- ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆಯಾದರೂ ಅಂಥ ಕೆಲಸಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ವಿವಂರ್ಶಕನನ್ನಂತೂ ಸೃಷಿ 
ಸಲಾರೆವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥೈಸಂವಿಕೆಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಕೃತಿಯ ಬಗೆ 
ಶೃದ್ದೆ ಏನೂ ಇದ್ದ ಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಹಂಗೇ ನೋಡಿದರೆ ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗಣ 
ಅವ್ಲ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥ ಸುವಿಕೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದಂ 
ಹೌದಾದರೆ ಅಂಥ ಅವಜ್ಞೆ ಎಂದೂ ಓದಂಗನನ್ನು ಕಲಾಕೃತಿಯೆಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಕ 
ಲಾರವು. ಸೊಂಟಾಗ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ `ಆಥ್ಸೈ ಸುವಿಕೆ ಎಂಬಂದು ಕಲೆಯ ವಿರುದ್ಧ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸೆ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೇನೂ ಆಗಲುರದಂ. 
ನವ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆ ಎಂತಹ ಶುಷ್ಕ ಚಟ:ಐಟಿಕೆಯರಾಗಿತ್ತು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ತಿಳಿದೇ ಇದ್ದೇವೆ, ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕಲಾ 
ಕೃ ತಿಯನ್ನು ನಿರಾ ಕರಿಸಿಬಿಡುವುದರಿಂದಲೇ ' ಅದಃ ಬಹಳ ಕಾಲ ಬಾಳಲಿಲ್ಲ. ಮುಂಬ 
ಫಷ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕನ್ನಡ  ಆಧ್ಯಾಪಕರನ್ನೂ ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ ನವ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಂವಎರು ಯಾರೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಹೀಗೆ ಮುಂದುವರಿದ ದೇಶಗಳ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ ಹೊರಡುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜ 
ನವೇನೂ ಆಗುವಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೇಲುಗಿ ವಣಂದುವರೆದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
' ಮಂಂದಂವರೆದಿರಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭ್ರವೆಯೂ ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಗಳೇನೂ ? 


ಈಗ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಬಂಧದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತೇನೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೃತಿಯೂ ತನ್ನನ್ನು 
ಓದಿ ಆರ್ಥ ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಓದುಗನನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿಬಿಡುತ್ತ ದೆ 
ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಂಂಬರುವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳ ಕಡೆಗೆ ತನ್ನ ಗವಂನ 
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ವನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ, ಕಲಾಕೃತಿಗಳಂ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ವಂತ್ತು ಅವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಓದುಗನನ್ನು ರೂಪಿಸಂವ ಬಗೆ 
ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಬಗೆಗೆ ಚಿಂತನೆ ಹರಿಯಂತ್ತದೆ, ಈಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕೇಳಿ 


ಬರುತ್ತಿರುವ ದೇಸೀಯತೆ, ಪರ್ಯಾಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಪ್ರತಿಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಪದಗಳಂ ನನ್ನ 
ಪ್ರಮೋಯಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಆಧಾರಗಳಾಗಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮೀಕರಣದ ತೀವ್ರ' 


ತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರವಹಿಸುತ್ತಾ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿದ್ವತ್ತಿನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ 
ಸಂಸ್ಕತಿಗಳ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಕಳಚಿಬಡುವ ಅಪಾಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಂತ್ತ, ಈ. ನಾಡಿನ 
ಸವಕಾಜ- ಸಂಸ್ಕತಿಕ. ಪರಂಪರೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೃಜನಶೀಲವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 


ಸು ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ದೇಶೀಯತೆಯ , ಗುರಿ. ಕಲಾಕೃತಿಗಳು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ ಅರ್ಥ 


ಈ 


ವನ್ನು. ಅವು ಕಟ್ಟಿಕೊಡಲಾಗದೇ' ಇರುವ ಅರ್ಥದ ಮೂಲಕ, ಕಲಾಕೃತಿಗಳು 


a 


ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಓದುಗನನ್ನು ಕಲುಕೃತಿಗಳಿಂದ ಹೊರೆಗುಳಿಯುವ ಓದುಗ ವರ್ಗದ 


ಮೂಲಕ, ಗುರುತಿಸಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸ.ವುದು ಇಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕೆಲಸ, "ಪ್ರತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಥವಾ ಪರ್ಕಾಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಪದಗಳೂ ಇದೇ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶಿ:ಲ 
ವಾಗಿವೆ. ಅಕ್ಷರ ವರಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯೊಂದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ವಿಮರ್ಶೆ ಚಲಿಸುತ್ತಾ ಇರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಕಲಾ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಡಲಾದ ಸೈದ್ದಾ ೦ತಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿ, ಅವು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡಲಾ 
ಗದೇ ಇರುವ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಕನ್ನಡ ವಿವಂರ್ಶೆ ತನ್ನ ಗಮನವನ್ನು 
ನಿಧಾನವಾಗಿಯಾದರೂ ಕೇಂದ್ರಿಕರಿಸುತ್ತಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ವರಾಡಿದಾಗ "ಶುದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಎಮರ್ಶೆ' ಎಂಬ . ಪದ ಬಿದ್ದು ಹೋಗಿ "ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ' ಎಂಬ ಪದ 
ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಮುಂಬರುವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಿ ವಕಾರ್ಪಟ್ಟು ಸೀ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶಿ:ಲವಾಗುತ್ತಾ, ಆರ್ಥ 
' ಪೂರ್ಣ ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿದೆ.೨ 


ಅಡಿಬಪ್ಪಣಿ 


೧ ಈಚೆಗೆ ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ೧೦ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಡಿ. ಆರ್‌. 
ನಾಗರಾಜ ಅವರು ಬರೆದ ಮಾತಂಗಳನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಭಾರತೀಯ ಸವರಾಜ ಒಂದು ಬಗೆಯ ವಿಸ್ಮೃತಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ 
ಆವರು, ಮರೆತದ್ದನ್ನು ವಃತ್ತೈ ಜನಗಳ ನೆನಪಿಗೆ ತರುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆ.ಮಾಜೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಕೃತಿಗಳು ಏನನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತಿವೆ ? 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉದಾತ್ತ ಮಾೌಲ್ಯಗಳನ್ನೇ ? ನಾವೆಲ್ಲ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 


ks 


ತಿರ ಕೃರಿಸಿಬಿಚ್ಚಿರುವ, ಎಡ ಚಳುವಳಿಗಳು ' ಒದ್ದ. ಹಾಕಿರುವ ಇಂಥ ಮೌಲ್ಯ 
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ಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಚೆರಾವಣೆಗೆ ತರುವ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಾದರೂ ಏನು ಹೋಗಲಿ. ಇಡೀ 
ಭಾರತೀಯ ಸವರಾಜ ವಿಸ್ಮೃತಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿರ: ವಾಗ ಡಿ, ಆರ್‌, ನಾಗರಾಜ್‌ಗೆ ವಣಾತ್ರ 
ಅಂಥ ವಿಸ್ಮ ತಿಯಿಂದ ತಪ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಹೇಗೆಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು ? ಬಹುಶಃ ಅಕ್ಷರ 
ಚಿಂತನೆ ವಣಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿ «ಖಸಲಾದ ವಿದೇಶಿ ಧನ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ? “ಡ್‌ 
ಹೌದಾದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಯಣವುವು ? ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಬಳಸುವ ಎಶ್ವಸ x ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕನ್ನ ಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೀವ ಸತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತಿ ವೆ, ಕನ್ನಡ ಪರ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಗೌಣವಾಗಿಸ ತಿದ 
ಎಂಬ ಸಂಗತಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಭಯಾನಕವಾದುದು. ಎಲ್ಲ ಎಡ ಪಂಥೀಯ 
ಚಿಂತಕರಂ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವಿದು. 


ಹ ಮೈ ಸೂರಿನ .ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯೆ ಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಿಯ ವಿಚಾರ ಸಿಂಕಿರಣ ದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ 
ಪ ಬಂಧವಿದು,, ಇಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳನಃ ಬಿ ಪ್ರಶಾಂತ ಮಾಡ್ತ ಅವರೊಂದಿಗಣ 
ಚರ್ಜೆಯಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ ವಾತ್ರ. ಅವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು, ಕ್ರ 
| ೫ € ಕು 1. 

ಅಸ್ಪಾ ಸಾಹೇಬ ಎಂ. ಅಲಿಬಾಡಿ 

ಎರಡು ಹನಿಗವನಗಳು * 


ಶೆ ಸ್ಯ . 


ಪಾನಾದಿಂದ 
ನಿನ್ನ ಮೈ- 

ಸ್ಪೇರ್‌ ಪಾರ್ಟಗಳನ್ನು 
ಟೈಟ್‌ ವಣಾಡಲೆ ? 

" ಈನಸನಿನ ಗಂಟು 
ಕತ್ತಲೆಯ ಮತ್ತಿನಲ್ಲಿ. 
ಕಳೆದು: ಹೋದ 
ಕನಸಿನ ಗಂಟು 

ದಿನ್ನ ಕಣ್ಣಿನಂಗಳದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡ ನೆನಪು. 


ಬ ಗಿ ಆಲ್ಭಂ (೧೯೯೩) ಕವೆನ ಸಂಕಲನದಿಂಡ 


ಸಂತ್ರಷುಣ ೨೬೧/ಮೋ ೧೯೯೪ | ರ್ರ 


ಎಚ್‌. ಬಿ. ಪೂಜಾರ 


೨೦ 


| ನಾಳೆಗಳಿಲ್ಲ ಈ ಕನಸುಗಳಿಗೆ 


ವ್ಯೋಮಕೇಶದ ಬಯಕೆಯ ಬದುಕು 

ಬದಲಾದರೆ ಸುಪ್ಪತ್ತಿಗೆಗಳು ಬರಡಾಗಂವದು ಮೈಯೊಂದಂ' 
ಬಯಲು ಕಾಣದ ಬಾಣದಂತಹ ಬೆಳಕು 

ಕಣ್ಣುಚ್ಚುವ ಶಾಖದ ಬೆಳದಿಂಗಳ ಬಿಸಿಲು 


ತುಂಬಿದ ಮೈಗೊಂದು ಕುಲಾವಿಯ ಕನಸ 
ಅಚ್ಚ ಬಿಳಿ ಬಣ್ಣದ ಹಾರುವ ಕುದಂರೆ 
ಸರಪರ ಹಾವಿನ ಸದ್ದಿಗೂ ಬೆದರದ ಕುಣಿಯುವ ಮನ 


ಇಂದ್ರಚಾಪದ ಒಡೆಯ ಕರೆದಂತೆ ನೆನಪು 


ವಂದಂಡುವ ಮಲ್ಲಿಗೆಗೂ ವಕಾದಕತೆಯ ಛಾಪು 
ಅರಳಲಾರದ ಬದುಕು ಸೋತಂ ಬಿಡುವ ತವಕ 
ಗಿರಾಕಿಯ ಟಿಪ್ಸುಗಳ ತಪ್ಪುವ ಲೆಕ್ಕ 

ಗೀರುಗೆರೆಗಳ ನಾಳಿನ ನಕ್ಷೆಯ ವಿಷಾದದ ಉಸಿರಂ 
ಹಸಿವಾಂಸ ರಕ್ತಪಾನಕದ ಹಬ್ಬದೂಟ 

ಸಖತ್ತಿನ ಗಂಂಯಂಗಂಡಂವ ರಾಗದಲಿ 

ಹದಿನಾರರ ಗುಣಾಕಾರದ ಜೊತೆಯಾಟ 

ವೆಂತ್ರನ್ನ ಹಗೆ ಮಂದ ದೀಪದ ಮಿಣುಕು 


| ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ಮ ಸೂರ ಸಾಯುವದೇ ಇಲ್ಲ 


ಈ ಕೆಂಪು 'ಮನೆಗಳಲಿ ಬೆಳಗಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ 
ಇಲ್ಲಿ ಬಿತ್ರವ ಬೀಜ ಹೂವಾಗಿ ಅರಳುವದೇ ಇಲ್ಲ 
ಈ ಮನೆಯ ಕನಸುಗಳಿಗೆ ನಾಳೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪- 


ಹೊ ಕಿಯಾಲ ದೊ ಕಿಸ್ಕಾಮಿ 


ಹ ಬೆಕ್ಕಿನ ಸಂತತಿ 


ನಾನೊಮ್ಮೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಬೆಕ್ಕು ಕಂಡಿದ್ದೆ 
ತೆಳ್ಳನೆಯ ಬೆಳ್ಳನೆಯ ಬೆಕ್ಕೇನು ಅಲ್ಲ 
ಕಪ್ಪನೆಯ ದಪ್ಪನೆಯ ಸೊಕ್ಕೇನಂ ಇಲ್ಲ 

ಎಲ್ಲ ನನ್ನ ಹಾಗೆ 


ತೀರೆ ಅಂದರೆ 
ನಿಮ ಹಾಗೆ 
ನಗುವಾಗ ಅಳಂತಿತ್ತೂ ಅಳುವಾಗ ವಗಂತಿತ್ತು 
“'ಬೇಸತ್ತಾಗ ಸತ್ತಂತೆ ಮಲಗಿ | 
ಸಣ್ಣ ಇಲಿ ಸುಂಡಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ 

i’, ಗಕ್ಕನೆ ಹೌಹಾರಿ 
ಇದ್ದು ದೆಲ್ಲ ಅದರ ಹೊಟ್ಟೆ ಯೊಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ತಿರಂಗಿ 
ಬೇಸರದ ಮೌನ 
ಧರಿಸುವುದೇ ಸುಂವಕ್ಕ್ಮಾನ ಆಗಿ 
ಹೊಂಚು ಹಾಕಂವುದು: ಸಂಚು ವರಾಡುವುದಂ 
ಅನ್ಕರ ಸಂಪತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸಂಚಯನ ವಕಾಡಿ 
ಹಾರುವ ಅದರ ಪರಿಗೆ 
ಕೂರುವ ಅದರ ಥರಕೆ 
ಸುತ್ತಲಿನವರು ಭಜನೆ ವಣಡಿದರಂ: 
"ಆಹಾ ಎಂಥ ಬೆಕ್ಕಯ್ಯ ಬೆಕ್ಕು 
ಇದ್ದರಿರಬೇಕು ಈ ರೀತಿ ನಿಜಕ್ಕು' 

` ತಾಳ ಹಾಕಿದರು ರಾಗ ಹಾಡಿದರು 
ಎತ್ತಿದರು ಆರತಿ ಮಾಡಿದರಂ ವಂಂಗಳಸಿರತಿ 
- "ಜಯತು ಜಯತಂ ನವ್ಮ ಬೆಕ್ಕಿಗೆ 

ಇಲಿಗಳ ನುಂಗಿದ ಧೀರನಿಗೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧ಿ/ಮೇ ೧೯೯೪ ; | ಗಿ 


೨೨ 


ಸುಂಡಿಲಿ ನುಂಗಿದ ವೀರನಿಗೆ 

ಮಾರನಿಗೆ ಸುಕುಮಾರನಿಗೆ ಜೋಕುಮೂರನಿಗೆ' 

ಹಾಡು ಕೇಳಿ ಬೆಕ್ಕಿನ ಬಾಡು ಉಬ್ಬಿ: | 

ಉಬ್ಬುಬ್ಬಿ ಉಬ್ಬಿ ಆಗಲಾರದಷ್ಟು ತಬ್ಬಿ ಹೊರಳಿಬಿತ್ತು 
ಕೆಸರಿನೂಳಗೆ ಹೂತು ಹೋಗಿತ್ತು ಆದರ ಕತ್ತಿ 

ಆಮೇಲೆ ನಾನು ಆ ಬೆಕ್ಕು ಕಂಡಿಲ್ಲ. 

ಆದರು ಅದರ ಸಂತಾನಕ್ಕೇನು | 

ಕಡಿವೆಂ ಆಗಿಲ್ಲ. 6 


ವಿಜಯಕಾಂತ ಹಾಟೀಲ 
ಫ್‌"ದಗಾ?! 
ಈ"ದಗಾ'! 
ತೀರಾ ಇತ್ತೀಚಿನದಂ . 
ಇದಕ್ಕೀಗ “ಮೂರಂ!" 


ಬರೀ ವರುಷಕ್ಕೆರಡೇ ಸಲ 
ಇದ ಹಾರಿಸುವ ಚಪಲ 


# 2 


' (ಆಗಲಿ, ಬಿಡಲಿ. ಸಫಲ!) 


ಹೂಬಳ್ಳಿಗಳ ಹಿಸ:ಕಿ ಹಸಿಯೊಸರಿದೊಗೆ 
ಸಾರಿಸಿದಂತೆ ಇಡೀ ನೆಲ 

ಬೀಗುವರು ಇದ್ದವರಂತೆ ರಾಮಬಲ 
ಇತ್ತೆಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಈ ಬಕುತಿ 

ಆ ಮೊದಲು ? | 


ಓಹೊ! 

ಅವಾಗ ಅವರು ಸಿಕ್ಕಪಟ್ಟೆ ಬೆಜಿ 

ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲಿ 

ಬಾಬರನ ಹುಗಿಯಲು | 
ಠಾಮನವಶೇಷವ ಅಗಿಯಲು, ಫ್ರಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ 


ನಿನೇಚನೆ 


- ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಕಾಯಕದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಕೆ.ಆರ್‌. ದುರ್ಗಾದಾಸ' 


ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ವಚನಕಾರರ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಗೊಂಡ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ “ಕಾಯಕ' ತತ್ವವೂ ಒಂದು. ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ರು ದಂಡಿದಂ ಬದಂಕ 
ಬೇಕೆಂಬ ಒತ್ತಾಯವನ್ನು ಸಾವರಾಜಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರ `` ಫಡಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ 
ವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿನ ಶ್ರೇಷ -ಕನಿಷ್ಮವೆಂಬ ತರತಮ ಭಾವವನ್ನು ತೊಡೆದಂಹಾಕಲು ಈ 
| ಚೆಳಃ ವಳಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು, ಎಲ್ಲು ವೃತ್ತಿ ಗಳೂ ಸವಣನವಾದವುಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾರಿ ದುಡಿವೆಂಗಾರರೆಲ್ಲರನ್ನು ಸಪತ ಮೇಲೆ ಸಂಘಟಿಸಿದ ಹಿರಿಮೆ: 

ಚಳುವಳಿಗಿದೆ, ಇಂಥದೊಂದು ಸಾವರಾಜಿಕ ನೆಲೆಯ ಆಂದೋಲನ ಶ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗ 


ದಿಂದ ನಡೆದ ಕಾರಣವಾಗಿ ಈ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಂಹತ್ವ ಸನಿ 


ಈ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಬಸ ಸವಣ್ಣ. ಚನ್ನ ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಅಕ್ಕ- 
ವ ಹುದೇವಿಯವರಂತಹ ' ನಾಲ್ಕಾರು ಜನರನ್ನ ಹೊರತಃಪಡಿಸಿದರೆ- ಜೇಡರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯ, ವಂಡಿವಾಳ ವಕಚಯ್ಕ, ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ, ಹಡಪದ ಅಪ್ಪಣ್ಣ. 
ಮೇದಾರ ಕೇತಯ್ಯ, ತುರುಗಾಹಿ ರಾ ಮಣ್ಣ, ವಕಾದಾರ ಧೂಳಯ್ಯ, ಬಾಚಿ 
ಕಾಯಂಕದ ಬಸವಣ. ಸೂಜಿಕಾಯಕದ ರಾಮಿತಂದೆ. £ದಿರ ಶಿಮ್ಮವ್ವೆ ಹೀಗೆ 
ಬಹ:ಪಾಲು ವಚನಕಾರರಂ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದಿಂದಲೇ ಬಂದವರಾನಿದ್ದರಂ. ಮೇಲಾಗಿ 
ಇವರೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ತವ್ಮ ಕಾಯಕಗಳಿಂದಲೇ ಗುರೇತಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬಂದಂ 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ. ಇಡೀಯಾಗಿ ಇದೊಂದು ಸಾವರಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ನೆಲೆಯ 'ಚಳುವಳಿಯಕಾಗಿದ್ದ ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾವಕಾನ್ಯವೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿರು 
ವಂತೆಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟವೆನ್ನಬಹಃದಾದ ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಇವೆ. ಸಾವಣಜಿಕ ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೀಳರಿವೆಂಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ತಮ್ಮತನವನೆಲ್ಲ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ. ಕೆಳ ವರ್ಗದ 


೧. ಕಿಟಲ್‌ ಕೋಶ, ಪು. ೧೩೨ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ ಮೇರ್ಗ೯ಳ್ತಿ | 3೩ 


ಜನತೆಗೆ ಈ ಚಳುವಳಿಖಿಂದುಗಿ ದೊರೆಕಸೊಂಡ ಆತ್ಮಸೆ ಎರ್ಯ, ಲೋಕದೃಷಿ 

ಮಿಗಿಲಾದುದು. ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಜೊತೆಗೆ ಸರಿ ಬೆರೆತು ತಪ್ಪೆ ನ್ನ್ನ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಖ್ಯ 
ಸುಧ್ಯವಾದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಿ:ದಾಗಿ ಕೆಳವರ್ಗದ ಕ ಮನಬಿಚ್ಚಿ rE 
ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರಿಗಿಂತ ವಿಭಿನ್ನ ಆಲೋಚನೆ ಪರಿಶ್ರಮ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿನ್ನ ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರು ಎಷ್ಟೊ € ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಎಭಿನ್ನ 
ಧೋರಣೆಗಳನ್ನೆ e ತಳೆದಿದ್ದ ರಂ. ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಕಾಯಕದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚಸ 
ಕಾರರ ಆಲೋಚನೆ ಮತು ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಶ್ಲೇಷಣ ವರಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಕಾಯಕ : ಪದ ವಿನೇಚನೆ 


"ಕಿಟಲ್‌ ಕೋಶ'ದಲ್ಲಿ ಕಾಯ$ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "relating to the body: 
performed with the body; work; profession'- ಎಂಬ 
ಅರ್ಥಗಳಿವೆ, 

'ಕಾಯಕ' ಪದದಲ್ಲಿ "ಕಾಯ' ಪದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಕೈ ವಿರುವುದನ್ನಿ ಗಮನಿಸಿದರೆ 
“ಕುಯಕ'ವೆಂದರೆ ದೇಹ ಶ್ರಮದ ದಂಡಿಸಿ ಇಬ! pT ದೆ. 


ಕಾಯಕ; ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆ: 


ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರು ದೈಹಿಕ ಶ್ರವಂದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಾಯಕಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿ . 
ಸಿರುವುದೂ ದೇಹ ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿರುವುದೂ ಇಲ್ಲಿ ಗವು 
ನಾರ್ಹ, ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿ ಗಳ ವಚನವಿದು: 


ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣಾಗಮೆ ಗ್ರಂಥಂಗಳ 
ನೋಡಿದವರೆಲ್ಲರೇನು ಹಿರಿಯರೆಂಬೆನೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲ ನಿಲ್ಲಂವಕಾಣು : 
ಅವರೇ ಹಿರಿಯರಾದಡೆ, ನಟ್ಟುವೆ, ಗಳೆಯಾಟ | 
ಮಿಣಿಯರಾಟ, ಅದೃಶ್ಯಕರಣ, ಅಗ್ನಿಸ್ತಂಭ, ಆಕರ್ಷಣ 
ಚೌಷಷ್ಟಿ ಕಲಾವಿದೆಯ ಸ ಂಧಿಸಿದ ಡೊಂಬನೇನು ಕಿರಿಯನೆ? 
ಇದಂ ಹರಿದು ಕಿರಿದಿನ ಪರಿಯಲ್ಲ 

ಹಿರಿದು ಕಿರಿದಿನ ಷರಿ ಬೇರೆ ಕಾಣಿರಣ್ಣಾ 

ಇವು ಉದರ ಪೋಷಣೆ ವಿದ್ಯೆ ಎನಿಸೂಪವು ೨ 


ಬದುಕಲು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ದುಡಿಮೆ ವೆರಾಡಲೇಬೇಕಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ 
ಪರಿಶ್ರಮದ ವೃತ್ತಿಗಳು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೆ ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ 


೨, ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿಗಳ ವಚನಗಳು: ವ, ೨೮೭: ಪ್ರ, ೨೦೭ 


ಸಂ: ಎಚ್‌, ಪಿ, ಮಲ್ಲೇದೇವರು, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ ಧಾರವಾಡ ೧೯೭೪. 
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ವಿ೪ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ 


ಷೌ 


ಶ್ರಮದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೀನಾಯವಾಗಿ ಕಾಣಲಾಯಿತು. ಸಮಾಇದ ಒಂದು 
ಗುಂಪು ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ, ಪುರ:ಣಾಗಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಿತು, ಬಹುಪಾಲು ಜನರನ್ನು ಅಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿರಿ 
ಸುಪುದರ ಮೂಲಕ ಅವರ ದೈಹಿಕ ಶ್ರಮದ ಉತ್ಪನ್ನಕೆ ಒಡೆಯರ: ತಾವಾಗಿ 
ನಿರುಮ್ಮಳದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ವೃದಸ್ಥೆ ಮಾಡಿಕೆ 40ರ. ಜಾಜಿ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದ್ದ ದೇವರನ್ನು 'ವಾತಿಗೆ-ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಒಲಿಯಂವ ದೇವರನ್ನಾ ಗಿ. 
ಸಿಕೊಂಡ: ದಲದಿ ದೇವರು ಮತ್ತು ಭಕ ರೌನಡುವೆ: ಸಾರಥ್ಯ ವಹಿಸುವಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತ 

ಶುಹಿ ಪ್ರಧಾನ ಪುತ್ರ ವಹಿಸಿತು, ಪ್ರೆರೋಹಿತಶಂಹಿಯ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ವತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯುವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ, ಪುರಾಣಗಳು ಶ್ರಮ 
ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಕೆಳದರ್ಜೆಗೆ ಇಳಿಸಿದವು. ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ಪದ್ಧತಿ ಎಂಬುದು- 
ದುಡಿಮೆಯ ವಿಭಜನೆ ಎಂಬ ಸೋಗು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬೈ ಹಿಕ ಶ್ರಮದ ಐ ವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಬಹುಪಾಲು ಜನರಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಗೊಳಿಸಿ. ಆರಾಮದಾಯಕ ೬ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೆಲವೇ 
ಜನ ಅನುಭವಿಸಲು ವಾಗುವಂತೆ ನಾಜೂಕಾಗಿ ಹೆಣೆದ ಜಾಲವಾಗಿತ್ತು. 
ಮನುಸ್ಕ ತ್‌ ಹೇಳ:ವಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ರಿಗೆ ಆ ದೇವರು ಆದೇ ಶಿಸಿದ್ದು ಬೋಧನೆ 
(aa: ಅಧ್ಯ ಯನ (study); ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುರೋ 
ಹಿತ (01105) ನಾಗುವುದಃ ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು 

ಹಕ್ಕನ್ನೂ ದಯಪಾಲಿಸಿದ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನ, ರಕ್ಷಣೆ. ವ ಮತ್ತ 
ತ್ಯಾಗಗಳನ್ನು; ವೈ ಶ್ಯರಿಗೆ ಆರ್‌. ಅಧ್ಯಯನ, ವ್ಯೂ ಪಾರ ಮತ್ತು ಕೃಷಿಗಳನ್ನಿ 
| ದಯಪಾಲಿಸಿದ. ಅದರೆ. ಶೂದ್ರರಿಗೆ “one 6001 ೫ lord 12700 
to a Shudra-service to those- Brahmana, Kishtriya 
Vaisya- Classes with out grudging. : ಸಾವರಾಜಿಕ ಶ್ರಮದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಮೇಲಿನ ಮೂರು ವರ್ಗದ ಜನ ಒಡೆಯರಾಗಿ, ಆ 
ಉತ್ಪನ್ನಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಶ್ರಮವನ್ನು ಖರ್ಚು ವ ಡಿದ ಶೂದ್ರರು ಗುಲಾಮರ: ದರು: 
ಶೂದ್ರರನ್ನು ಬಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಅತಂತ್ರತೆಗೆ ಗುರಿಮೂಡಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಅವರ ಚಟುವಟಿಕೆ 


ಗಳು ಮಲಿನವಾದವುಗಳು ಹಾಗೂ ಅವರ ಉದ್ಕೊ 1 ಅಶುದ್ಧ | ಹೊೋೊಲಸಂ 
ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟೆ ದ ವು, 


3. Chapter 1. Verses 87-91 ಯ 
quoted by Dr. B. R. Ambedkar : Who were 
Shudras- P. 91 | 


4, Ambedkar. B. R. Annihilation of castes P. 21 
ಉಲ್ಲೇಖ: ಮಧುಕರ ಡೊಂಗ್ರೆ: ಸಂಕ್ರಮಣ ವಿಶೇಷಾಂಕ ಪು, ೬೭ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ ಮೇ ೧೯೯೪ 4 ೨೪ 


ವಿವಿಧ ಜನತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿರುವ ವಿವಿಧ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗಳನ್ನು, ಅವರು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡ ವಿವಿಧ.ಕುರ್ಯ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಶ್ರಮ ವಿಭಜನೆ ' 

ಇದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಒಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಖಾಯಂ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಉಚ್ಚ ವರ್ಣೀಯರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಜನ ನಿರ್ವಹಿಸ:ವ ಯಾವುದೇ 
 ಕೆಲಸಗಳನ್ನ್ನಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಜಮಾ ಅನರ್ಹರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, 

ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಹೊರದಬ್ಬಿ. ಹೀನ: 
ಹೊಲಸು ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುವ*ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇರಲಾಗಿತ್ತಾ.೪ 
ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಂತಿಯ ಟೀಕೆ ಹರಿತವಾ”ಲು ಅವರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ದುಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಹುಟ್ಟು. ಹಾಕಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆಂದೇ ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿಗಳು. ವೇದ, ಶಾಸ್ತ್ರ, . 
ಪುರಾಣಗಳು ಯಾವ ಸಾವಣಜಿಕ ಹಿತವನ್ನು ಹೊಂದಿರದೆ ಕೆಲವು ಸೋವರಾರಿಗಳ 
ಉದರ ' ಪೋಷಣೆಗೆ ಸಹಾಯಕಗಳಾಗಿದ್ದವು ಎಂದಿರುವುದು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 

. ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 


"ನುಲಿಯ ಚುದಯ್ಕ' ಸತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಕಾಯಕದ ಬಗೆಗೆ ವಿವರಿಸುವುದು ಹೀಗೆ: 


ಕಂದಿಸಿ ಕಂಂದಿಸ, ಬಂಧಿಸಿ ನೋಯಿಂಸಿ, ಕಂಡಕಂಡವರ-ಬೇಡಿ ತಂದಂ : 
ಜಂಗವ:ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ವರಾಡಿಹೆನೆಂಬ ದುಂದಂಗದ ವರಾಟಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ 
ನೈವೇದ್ಯ ಸಲ್ಲದು, ತನುಕರಗಿ ಮನ ಬಳಲಿ ಬಂದ ತೆರದನುವ 

ನರಿದು ಸಂದಿಲ್ಲದೆ 'ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದೆ ಜಂಗವಂ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ದಾಸೋಹವೆ 
ವಾಟ ಕಾರೆಯ ಸೊಪ್ಪಾದರೂ ಕಾಯಕದಿಂದ ಬಂದುದು 
.ಲಿಂಗಕ್ಕರ್ಪಿತವಲ್ಲದೆ, ದುರಾಶೆಯಿಂಂದ ಬಂದುದು ಅನರ್ಪಿತ, 

ಇದು ಕಾರಣ ಸತ್ಯಶುದ್ಧ ಕಾಯಕದ ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯವಾದರೆ 

ಚೆಂದೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೈವೇದ್ಯ ಸಂದಿತ್ತು ಕೇಳಯಕ್ಕಾ, ೫ 


ಮೇಲಿನ ವಚನ ಕಾಯಕದ ಬಗೆಗೆ ಎರಡು ಮಹತ್ವದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ; 


೧) ತಾನಂ ಸ್ವತ; ದುಡಿಯದೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಕಾಯಂ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಬಂದ 
ಫಲವನ್ನು ಅವರನ್ನು ಕಾಡಿಸಿ, ಕಂದಿಸಿ, ಕುಂದಿಸಿ, ಅನುಭವಿಸುವುದು ಸಲ್ಲದು 


| ೫% ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ: ವ. ೬೨; ಪುಟ ೨೬೨ 
ಸಂ; ಸಂ. ಶಿ, ಭೂಸನೂರಮಠ ೧೯೬೫, 


೨೬ ' ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ 


ವಿ) ತಾನು ಸ್ವತ; ದ:ಡಿಯಬೆ`ಕು. ತನಂಕರಗಿಸಿ, ಮನಬಳಲಿಸಿ, 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರು. ದುಡಿಯಬೇಕು, ಅನ್ಕರ ದಂಡಿವೆಂಯ ಮೇಲೆ ಬದುಕು 
ಸಲ್ಪದು-ಎಂಬ ಈ ನಿಲುವು ಯಾರನ್ನೂ ವಂಚೆಸದ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಪಾಲು, 
ಸಮ ಬಾಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಆಶಯ ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿತ್ತು. 


ತ ಕಾಯಕ ನಿಷ್ಟೆ: 

ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನ ಕಾರರು “ದುಡಿಮೆ: ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಹೀಗಾಗಿ "ಕಾಯ 
ಕ'ದ ಬಗೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಭಕ್ತಿ ಅವರಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡದ್ದ ರಿಂದ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ 
ತಮ್ಮನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡವರಾಗಿದ್ದ ರು. ಅದು ಎಂಥದೇ ಇರಲಿ, ಅದನ್ನು ಕಾಯಾ, 
ವಾಚಾ, ಮನಸಾ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಅವರ ನಿಲುವಾಗಿತ್ತು. ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಕತಮ ``: 
'ಭಾವ ಕಾಣಂವುದಂ ಅಪರಾಧವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ವೃತ್ತಿ 
ಗೌರವ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿತ್ತು. ಬಟ್ಟೆ ನೇಯುವ, ಬಟ್ಟೆ ಶ.ಚಿಗೊಳಿಸಂವ, : ಚಪ್ಪಲಿ 
ಹೊಲಿಯ-ವ ವ, ಚರ್ಮ ಹೆದಗೊಳಿಸಂವ ನೇಕಾರ, ಮಡಿವಾಳ, ಸಮಗಾರ. 
ಡೋಹರ, ಅಂಬಿಗ, ವಃಚ್ಛಿಗ- ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವೃ ಶ್ರಿಗಳೂ ಸವಕಾನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ . 
ಲ್ಬಟ್ಟು ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಣವ ಹಿಂಜರಿತಕ್ಕೂ 
ಅವರು ಒಳಗುಗಲಿಲ A ತಮ್ಮ ತ್ತಿಗಳನ್ನು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು 
" ವುದು "ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು. ಅವರ ಟಾ ಸ ಕಾಯಕದ ನಿರ್ದೇಶನವಿರುವು 
ದನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹಂದಂ: 


ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರು ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ವೃತ್ತ ತ್ತಿಗೌರವ ತಂದುಕೊಟ್ಟು AEN ಕಾಯಕ 
ವನ್ನು ಕಡಾ ನಯಗೊಳಿಸುವ ಪ್ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಚಾಲನೆ ದೊರೆತಿರಬೇಕಂ, 


ನಎಯಕದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದರೆ ಗಂರಂದರುಶನವಾದಡೂ ಮಃ ರೆಯಂಬೇಕಂ; 
ಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯಾದಡೂ ಮರೆಯಬೇಕು; 
ಕಾಯವೇ ಕ್ರೈ ಅಸವಾದ ಕಾರಣ, 


ಅಮರೇಶ್ವ ರ ಲಿಂಗವಾಯಿತ್ತಾ )ಿದಡೂ ಕಾಯಕದೊಳಗು ೬ : 


ಎಂದದ್ದು ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಮೊದಲ ಆದ್ಯತೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿಸಂತ್ತದೆ. ಗಂರು- 
ಲಿಂಗ ಜಂಗವ: ವೂ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ಒಳಗಾದುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಕೂತುಣ್ಣು ವವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸುವುದರ ಕಡೆ ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರ ನಿಲುವಿತು. ಎಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


೬, ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ. ಪು, ೨೪೬; ವ ೭ 


'ಸಂಕೃಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ | | | ಹ 


ಸಂಪತ್ತಿನ ಅಕ್ಕೊ ್ರೀಢಿಕರಣ (Wealth Non-Accumulating) 


ಸಂಪತ್ತಿನ ಕ್ರೋಡೀಕರಣ (Wealth Accumulation) ವನ್ನು ವಚನಕಾರರ 
ವಿರೋಧಿಸಿದರು... ಸಂಪತ್ತನ್ನು “ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ ಹಾಗೂ ಆ ಬಗೆಗಿನ 
ಚತುರತೆ ಏನಿದೆಯೋ ಅದಂ ದುರ:ಶೆಯ ಜೀವನಾಡಿ” (ಬುದ್ಧ) ಎಂಬಂದನ್ನು 
ಅರಿತಿದ್ದರಿಂದ ಸಂಪತ್ತಿನ ಅಕ್ರೋಧೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟಿರು, ಇದನ್ನು ಸಮಾಜ 
ವಾದದೆಡೆಗೆ ಇಟ್ಟ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಎನ್ನ ಬ "ಕಾಯಕದಿಂದ 'ಬಂದ ಫಲವನ್ನು 
, ದಿನದ ವ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಲದರಿ ಇಂತಿಷ್ಟು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಉಳಿದುಡನ್ನು: ದಾಸೋಹ 
ದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಶಬೇಕೆಂಬ ಅನುಸರಣಿ ಅವರಲ್ಲಿತ್ತು. ಕಾಯಕದಿಂದ ಬಂದ:ದನ್ನ 
ಮಾತ್ರ ದುಸೋಹಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಪದ್ಧ ತಿ ಇತ್ತೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾದಂದು. ಇದರ ಸ ಆಯಾಯ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೂಲಿ ಇದ್ದ ಬಗೆಗೂ 
ಕಳದು ಬರುತ್ತದೆ, '"ನೇವಂದ ಕೂಲಿಯ ಬಿಟ್ಟು ಹು ದಾಸೆಗೆ.ದ್ರವ ವ ಹಿಡಿದರೆ 
ತಾ ಮಾಡುವ ಸೇವೆ 4 ವಯ್ಯಾ'- ಎಂದು ಚಂದಯ್ಯ ಬಸ ಗಮನಿಸಿ 
ಬರೆ ವಚನಕಾರರು ತಮ್ಮ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವ ಕೂಲಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದು ಸಂಪತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾಸೆ ಮೂಡದಿರಲು 
ಕಾರಣವಾಯಿ:ತು. ಆಯದ ವಣರಯ್ಯ ಒಂದೂ ದಿನ ಹಚ್ಚಿನ ಆಕ್ಕಿ ಆರಿಸಿ ತ೦ಲು 
ಆತನ ಸತಿ ಅಕ್ಕವರ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ ರೀತಿ ಅಪೂರ್ವವಾದುದು : 


ಆಸೆಯೆಂಬುದು ಅರಸಿಂಗಲ್ಲದೆ ಶಿವಭಕ್ತರಿಗುಂಟೆ ಅಯ್ಯ 
ರೋಷವೆಂಬಂದು ಯಮದೂತರಿಗಲ್ಲದೆ. ಅಜಾತರಿಗುಂಟೆ ಅಯಕ್ಕಾ 
ಈಸಕ್ಕಿ ಯಾಸೆ ನಿಮಗೇಕೆ ? ಈಶ್ವರನೊಪ್ಪ 

ವಕಾರಯ್ಯಷಿ ಯಂ ಅವ.ರೇಶ್ವರಲಿಂಗಕ್ಕೆ ದೂರ ಮಾರಯ್ಯ ೭. 


ಸಂಪತ್ತಿನ ಕ್ರೋಢೀಕರಣದಿಂದಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮಾನ 
. ತೆಯ ಎರುದ್ಧ ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರು ಆರಂಭಿಸಿದ ಸಂಪತ್ತಿ ನ ಅಕೊ ತ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅದೊಂದಂ ಸಾರ್ಥಕ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾಗಿತ್ತು. ಇದರ ವಿಂತಿಯೆಂದರೆ ವ 

ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆರಂಭಗೆ ಇಂಡು ವ್ಯಕ್ತಿ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಪಯರ್ಹವಸಾನಗೊಂಡುದಂ. ಇಡೀ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬನಲಾಗದೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಸವರಾಜದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವುದಂ 


೭. ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ: ಪು, ೨೪೭; ವ, ೧೩. 

ರ್ಮ ಧರ್ಮ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಸಮಾಜದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ | 
ಅನಂತರವೇ, ನೋಡಿ; ಚನ್ನಯ್ಯ, ಎಚ್‌, ಎಂ. ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ನಿಲುವು: ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಲುವುಗಳು (೧೯೮೯) ಪು. ೪೭, 
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 ಸುಧ್ಯವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣ ಹತೋಟಿಯ 
ನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾಜ್ಕಾಡಳಿತ ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಆಡ್ಲಿಯಾಗಿತೆದ್ರ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
| ಯಥಾ ತಿಯನ್ನು ಬಸಿದು ಹೋಗಂವುದಕ್ಕೆ ಕಂಕಣ ಬದ್ಧವಾಗಿತ್ತಾ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಅವಲಂಬನೆ: 
ವಚನಕಾರರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧೆರ್ನುವನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಸವರಾಜವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು: ಸಾಧ್ಯವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸಾವಕಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಅಸವಣಾನತೆಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮವೇ 
ವಣೂಲಕಾರಣ ೮ ಎಂಬುದು ನಿಜವಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮದ ವಿರುದ್ಧ ನಡದ ಹೋರಾಟ 
ಅದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡೇ ನಡೆದ ಚಳುವಳಿ ಇದಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಅನಿವಾರ್ಯ ಪರಿವಿತಿಗಳೂ ಇದ ವು, ತವಂಗೊದಗಿದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೆ: ಆ ಪರಿಹಾರ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳೇ ಲು ತೊಡಗಿದೂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ವಚನಕಾರರಂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಬಂದ ವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ; ಬದಲಿಗೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಇದರಿಂದ ಕಾಯಕ ವೃತ್ತಿ ಮಾತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿಯದೇ 
ಪೂಜೆಯಾಗಿ ವೆ ಭವೀಕರಿಸಸ್ಬು ಟ್ವೆತ್ತು. ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಸಂದ ವೃತಿ ಶ್ವಿಧರ್ಮದಿಂದಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 'ಾಯಕಗಳಲ್ಲೇ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣುವ ದೃಷಿ ಮಹತ್ವ ಪಡೆಯಿತು. 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸರರನರಿಂದ ಸಮಾಜ: ಸುಧಾರಿಸಲು "ಧ್ಯ ರ ಕಡೆಗೆ 
"ವಚನಕಾರರು ಗಮನಹರಿಸಿದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ (ಅಧಾ ತ್ಮೆ) ಮತ್ತು 
ಲೌಕಿಕ ಜೀವನ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದಂ ಪೂರಕವಾಗಿ ಪರಿಣ' 
ವಿಸಿದವು; ಇದು ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕುಸ ಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಆ ನಿಟ್ಟೆ ನಲ್ಲಿ ಅವರು ಗಣನಾರ್ಹ- ಸಾಧನೆಯನ್ನು . ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಯಿ:ತಂ. 
ನಾರ: ಹ ಯ್ಯ, ಡೋಹರ. ಕಕ್ಕ ಯ್ಯ ಉರಿಲಿಂಗ. ಪೆದಿ ) ಗಳಂಥವರಂ ಬಸವಣ್ಣ 
ನಂಥವರಿಂದ" ನೆನೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ | ರುವುದು ಕ 'ಒನ್ನೆ ಲೆಯೆಲ್ಲಿ ವಃಹತ್ವ ದ್ದ ಗಿದೆ. ಮಾದರ 
ಧೂಳಯ್ಯ ಚಮ್ಮಾರ, ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ್ಮೂತ್ಮವನ್ನೂ ಕಾಣಂವ ಬಗೆ ಹೀ ಗಿದೆ, 
ಕಟ್ಟಿದೆ ಘಟಹಟ್ಟಿಯ ಹೊಲಿದು. ಇಕ್ಕಿ ದೆ ಚತುರ್ವಿಧದ 
ನಾಲ್ಕೂ ೦ಗೂಟವ 
ಫರಿಮಕಿಗುಟದೆ ದಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಚದ ಬಾರ ತೆಗೆದಃ ವ ಬಂಧವನಿಕ್ಕಿ 


: ಅಡಿಯ ಬಿಡದಂತೆ, ಹಿಂದಣ ವಂಡ ಮುಂದಣ ಉಂಗಂಪ ಕ್ಕ 
ಒಂದನೊಂದಂ ಜಾರದಂತೆ ದಿಸಿ 


' ಸಕಲೇಂದಿ ಜಾ ಉಭಯವ ಸಂಧಿಸಿ, ಕುಣಿಕೆಯ 
ನಿಕ್ಕಿ, ಕಾಮದ ಬಡಲ ವಕಾದೆಗ ಬಂದ | 


ಳಾ ಂ" ಜೆ (ಜನ 


೯ ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ ಎಂ.-ಆರ್‌ (ಸಂ) ವಚನಧರ್ಮಸಾರ (೧೯೯೦) ಪು. ೨೨೯. 
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\ 


ಘಟ ತೊಳುಕ ತೊಗಲು ಹೆದ ಬಂದಿತ್ತು, ಹೊತ್ತು ಹೋದೀತಣ್ಣ 
ವೆಂ ಟ್ಟ ಡಿಜಂಕೊಂಡ ರೊಕ್ಕ ವ ಕೊಡಿ. 
ಒಪ್ಪಿದ ವರಿರಲಿ, ಟಪ್ಪ ಎತ ವ:ರು ವಂಖ ದಪ್ಪದೆ ಕೊಟ್ಟಹೆ. 


`ತಪ್ಪಡಿಯ ವೆ.ಟ್ಟಿ ಸ ತ್ತಿದೇನೆ ಚನ್ನಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ 
ಎ ಇ 
ದೂಳನ ದೂಳಿಗೊಳಗಾಗಿ. ೯ 


3) 


ಹೀಗೆ ವಚನಕಾರರು ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮೋದ್ಧಾರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 
, ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರು. ಇದು ಒಂದು : ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿ “ಮತ್ತೊಂದು ನಿಟ್ಟಿ . 
ನಿಂದ ಕೈಕಟ್ಟೆತು, ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತೊರೆಯದೆ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿದ್ದ ಕಳಂಕವನ್ನು 
ತೊಡೆದು ಹಾಕುವು ತು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ, ಇದನ್ನು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದೂ 
ಕಷ್ಟದ ವಣಾತಾಗಿತ್ತಾ, _ | 


ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರರು ದೈಹಿಕ ಶ್ರಮದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ಮ Rs ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು. 
ಕಾಯಕಷ್ಟ ವೃತ್ತಿಗಳ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಅನಾದರವನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿ ಗೌರವ 
ತಂದಂಕೊಟ್ಟರು. ದುಡಿತದಲ್ಲಿ ನಿಯತ್ತು ಪ್ರಾ ಮರಾಣಿಕತೆಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದರ 
ಮುಖಾಂತರ ವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂದರು. ಆದರೆ ಮೇಲ್ವರ್ಗ 
ದಿಂದ 'ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ' ಕಾಯಕಗಳನ್ನು ಭಾವನಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡುದ 
ರಿಂದಾಗಿ ಅವರವರ ವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲೇ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ನಿಗದಿಗೊ ಳಿಸ 
ಲಾಗಿದ್ದ ಹೋರಿ ಕೂಲಿ--ಯಲ್ಲೇ ಸಂತೃಪ ೈರಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ದುಡಿಮೆಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ಕೇಳಲು ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಿ, 


ಗ್ರೆ೦ಥ ಸೂಚಿ; 


೧. ಭೂಸನೂರಮಠ (ಸಂ): ವಚೆನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ್ರಹಃ ಸಾಹಿತ್ಯ “ಸಂಶೃತಿ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಶಾಖೆ ಬೆಂಗಳೂರಂ, ೧೯೬೫. 


೨. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಮೂರ್ತಿ ಎಂ. ಆರ್‌. ವಚನ ಧರ್ಮಸಾರ: ಕನ್ನಡ ವಂತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಲಾಖೆ, ಬೆಂಗಳೂರಂ-೧೯೯೦, 


೩ ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ಕೆ. ಜಿ. (ಸಂ): ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾವಣಾಜಿಕ ನಿಲುವು 
ಗಳಂ; ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಕಾಡೆವಿೀ ೧೯೮೯, 
೪. ‘Ambedkar B.R., Who were shudras, 1970. 
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ಚರ್ಚೆ 


"ಗ್ರಾಮ ದೇವತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಊರೊಟ್ಟನ 
ಸಂಬಂಧಗಳು'- ಒಂದು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ 'ಪರಿ ಫೇಕ್‌ 


# 


>Villages in India to-day are very far indeed from the harmo- 
nious aad co-operative little republics ‘that some imagine them 
to be: it would be more accurate to describe than ೩೩ arenas of 
conflicts 027660 high castes and untouchables, ‘landlords and 
tsnants, ‘Conservtives’ and ‘Progressives’ and finally between 
rival factions.’”. ; 

[/, N. Srinivas. 

Social Change in Modern India. P 137. 1966] 


“ಗ್ರಾಮವು ದೇವತೆಗಳಂ ಹಾಗೂ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಬಂಧಗಳಃ--ಒದು ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಲೇಖನಕ್ಕೆ [ಸಂಕ್ರಮಣ; ೨೫೧-೨೫೨. ಜುಲೈ-ಅಗಸ್ಟ, ೧೯೯೩] 
ಬಂದ ಡಾ. ಸಿ. ಪಾರ್ವತಮ್ಮನವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ [ಸಂಕ್ರಮಣ; ೨೫೫, ಡಿಸಂಬರ್‌ 
೧೯೯೩] ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಜ್ಯ ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆಯವರು [ಸಂಕ್ರವಂಣಃ ೨೫೯ 
ಮಾರ್ಚ, ೧೯೯೪] ಈ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ವಠಾತಾಡಿದ್ದಾರೆ: ಕ | 


“[ಆದರೆ] ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಷ್ಟೋ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪುಂಖಾನಂ ಪುಂಖವಾಗಿ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಂತಿ, ದ್ದರೂ" ಸಂಸ್ಸತಿಯ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೇಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಂತ್ರಿಲ್ಲ '? [ಈ ಮಾತನ್ನು ಇಡೀ ಸವರಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ" 
ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು.] ತಮ್ಮೆಲ್ಲಾ ಮಿತಿಗಳಲ್ಲೂ ಚರಿತ್ರೆ, / ಸವಾಜವಿಜ್ಞಾ ನ, ತತ್ವ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ವಕಾನವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಶಿಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಉಪಯಂಜಕ್ತವಾದ ಚಿಂತನೆ. ನಡೆಸುತ್ತ 
ರುವವರು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದವರೇ ಎಂಬ ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಯಿತು. 
ಕನ್ನಡದ ಗಂಭೀರವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೂ ಆದ ವಣನವಿಕ ಮನಸ್ಸುಗಳು ನನ್ನ ಲೇಖನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ್ದರೆ.` ಕಲಿಯಲಿಚ್ಛೆಸಂವ ನನಗೆ ಖಂಡಿತ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತಿತ್ತು,” 
[ಪು. ೪೫-೪೬]. [ಆವರಣದಲ್ಲಿರುವ ಮಾತುಗಳು ನನ್ನವು] 

ಕರ್ನಾಟಕ, ಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚೆರ್ಜೆ-ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಸವರಾಜ 
ವಿಜು ನ ಕ್ಷೇ ತ್ರದ. ಚಿಂತಕರು-ಪ ಭೃ ತಿಗಳಂ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಮೌಲಿಕ 
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ಪ್ರಶ್ನೆ- ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬ 'ದೂರು' `ಕಳವಳ' ರಹೆಮತ್‌ರವರ 
ಪ್ರತಿಕ್ಕಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. ನಿಜವಾಗಲೂ ಕನ್ನಡ-ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ಆ pS 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅನುಸಂಧೂನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವವರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದಾರೆಯೇ ಹೊರತರೆ ಸಮಾಜ ವಿಜಾ ಸನ ಕ್ಷೆ ತ್ರದಿಂದಲ್ಲ ಎಂಬ ಅವರ 


ನಂದಿಕಿಯನ್ನು “ನಾನೂ ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ, ಆದರೂ. ಸಹ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನೂ 
“ಛೇಡಿಸುವ' ರೀತಿಯ 9 ಟೀಕಿಸುವುದಂ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ “ದುಡುಕುತನ'ವಾಯಿತೇನೊ ಎಂದಂ 
ನನಗೆ ಅನುಮಾನ! ಅವರ .ಮಾತುಗಳಂತೂ provocative ಆಗಿದ್ದಾವೆ 
, ಎಂಬುದಂತೂ ನಿಜ, 
ಆ 2 

ಗೆಳೆಯ ರಹಮತ್‌ ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆಧ್ಯಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ “ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ-ವಕಾಹಿತಿ' ವಿವಾದದ ಬಗ್ಗೆ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ [ಕರ್ನಾಟಕದ] ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಸವರಾಜ ವಿಜಾ ನ 
ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ರುವ "ಅಧ್ಯ ಮುನ Ro ನಂಬಿರಂವ "ಅಧ್ಯ ಯನ 
ಸಿದ್ದಾಂತ' ಗಳೇ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಸಮಸೈೆಯಣಾಗಿವೆ, ಇಲ್ಲಿ "ವಕಾಹಿಶಿ' ಕೇವಲ 
. ಮಾಹಿತಿಯಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ, "ವಹಾಹಿತಿ'ಯನ್ನು' ಸ್ವತಂತ್ರ-ಸ್ವಾಯತ್ತ- 
ಸ್ವಯಂಭೂ ಸಂಗತಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಭಾವಿ್ಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವಣಹಿತಿ 


ಯನ್ನು ಸಂಶೋಧಕರು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಆಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗದ ಚೋಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ನಿಸಿ ಪರ್ಯೂ ಯ ವ್ಯಾ ಖಃ ನಕ್ಕೆ ಕ 
ಇಲ್ಲಿ ಅವಕುಶವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮಾಹಿತಿಯು ಒಂದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು ಅಲಿಪ್ಪ, ತಟಸ್ಥ ನಿಂಗತಿಯಾಗಿರಂವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಎಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಪ್ರಭ್ಛತಿಗಳಿಗೆ "ವಾರಾಹಿತಿ' ಕೇವಲ ಮಾಹಿತಿ. ಅದಸ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟುದ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ವನಂ: ನಿಷ್ಠ ವಾಗಿ ಸಂಕಲಿಸಿ ವಿಶ್ಲೆ (ಹಣೆಗೆ 
ಹಚ್ಚಲಾಗುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ವರಾಹಿತಿ ಸಂಗ್ರ ಹ-ಸಂಕಲನೆಕ್ಕೆ ನೀಡುವಷ್ಟು ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಮಾಹಿತಿಯ ನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಬಗ್ಗೆ ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಮಾಹಿ ತಿಯ 
ವ್ಕಾಖಾ ;ನದ ಸಾಧನವಾಗ:ವುದಕ್ಕೆ 'ಬದಲಾಗಿ ಅದೇ ಸಂಶೋಧಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುನಿಷ್ಠತೆ ಬಂದುದು ಇಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರವಾದ ಗ. ರಿಯಣಾಗಿಬಿಡು 
ತ್ತದೆ, ರಹಮತ್‌ರವರ ಟಿಪ್ಪಣಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಲು ಇಂಥಹ ಅಧ್ಯಯನ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ಗಳನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿರುವವರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವರಾಹಿ ತಿ-ಘಟನೆ- 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಗೊಳಪಡಿಸ 
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| | | ಸತ್ತೆ 
ಲಾಗತ್ತದೆ. ಇಂಥಹ ಅಧ್ಯಯನ ಪರಂಪರೆಯೇ ಇ ಇಲ್ಲದ ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯಗಳ 
ಸಮಾಜ ವಿಜ ನಿಗಳು ಈ ಟಿಪ್ಪಣಿಗೆ ಹೇಗೆ ತಾನೆ: ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಕಂಗು ? ನಮ್ಮ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯುಗಳ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ತ್ಕೆ ನಿಖರತೆ, 
ಆಲಿಪ ತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಗಳಿಗೆ "ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಪ್ರ ಭ್ರ ತಿಗಳು ನೀಡುವ ಉಪ 
ದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿಯ; ತಿಳಿದ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ; ಇಲ್ಲಿನ ನ ನಂಬಕೆ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಖಾ ನವು 
ಕೇವಲ ಮಾಹಿತಿಯ ಸಂಗ್ರ ಹಣೆ: ಸಂಕಲನಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಕಾತ್ರ A 
ಸಂಶೋಧಕನ ವಿಚಾರ-ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ-ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳ ಒನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ . ಚರ್ಚೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಷಿದ್ಧ! ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ಮಾಹಿತಿ'ಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇದೆ ಎಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. 


ಗೆಳೆಯ ರಹಮತ್‌ ತಮ್ಮಾ ಟಿಪ್ಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿರುವ ಮಂಖ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳು ಇವು. 

ಗ ೨್ರಮದೇವತೆ ಕುರಿತ ಪ್ರಧಾನ ಧಾರೆ ಸಂಕಥನವು`'ಸಾಮರಸ್ಕೆ ಏಕತೆ- 
ಸಮೃದ್ಧಿ 'ಯ ಬಗ್ಗೆ ವಣತಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಸ 

* ವಾಸ್ತ ವದಲ್ಲಿ ಸಮ `-ಏತೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಇಂದು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾವಂ 

| ಗಳು ಜಾತಿ ಘರ್ಷಣೆಯ RE NE 

ಹ 1) ) ಮಗಳಲ್ಲಿನ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಬಂಧ [Community (RE 
ions] ಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧ [Production relat- 

1005] ಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮುಖಾವಂಖಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, 

* ಜಮೀನ್ಹ್ನುರಿ ಅಸರಗಾರಿಕೆಯ (Feudal System) ನಮ್ಮ 

 ಗ್ರಾವೀಣದಲ್ಲಿ 'ಕುಡಿದ ನೀರು ಅಲ್ಲಾಡದಂತೆ' ಹಾಗೆ ನಿಂತಿದೆ, 

* ಗ್ರಾಮದೇವತೆ ಹಬ್ಬದ ವಿಂತ್‌ಗಳಃ -ಆಚರಣೆಗಳಂ 'ಜವಮೀನ್ಹಾರಿ ಪಾಳೆ 
ಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಸೊಳಿಸುತಿ  ವೆ-reniforce ವಾಡಾತ್ತಿ ಇ. 

* ಜೀತ ಪದ್ಮ ತಯ ತನ್ನ ಶುದ್ಧ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರುಮೀಣದಲ್ಲಿ. ಇನ್ನೂ 

ದಲ್ಲಿದೆ. 


ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನ, ತೀಕ್ಷ್ಣ ಒಳನೋ ಟಿ, ಹರಿತವಾದ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ರುವ ಶ್ರೀ ರಹಮತ್‌ರವರ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸಿದ್ಧು ೦ತದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. 
ನನ್ನ "ಮಖ್ಯ ಪೆ ಇದಂ ? 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮಿ "ವನ್ನೂ 
ಆಧ್ಯ ಆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಲೇಖಕರು ಅಲ್ಲಿನ ಜವೀನ್ಹಾ ರಿ 
ಪಾಳೆಗಾರಿಕೆ [Feudalism] 'ಕುಡಿದ ನೀರು ಅಲ್ಲಾ ಡದಂತೆ' ಹಾಗೆ 


ನಿಂತಿದೆ ಎಂಬ ಯಥಾಸ್ಥಿತಿವಾದಿ. ಚಿತ ಕ ನೀಡಿರುವುದರ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ ಏನಂ? 
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ಸವಣಜ ವಿಜ್ನಾನದ ಪ್ರುಥವಿಕ ವಿದ್ಕು ರ್ಥಿಯೂ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣ 
"ದಲ್ಲಿರುವ ಜವೀನ್ಹಾರಿ ಪುಳೆಗಾರಿಕೆ ಯಥಾಸ್ಥಿ ತಿವಾದಿ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾ ಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ನೊ:ಡಿನತೆ ದಮನಕಾರಿ-ದೌರ್ಜನ್ಮದ ಹಂತದಿಂದ ಪಾಳೆಗಾರಿತಿಯಿ ಇಂದು 
ದಲಿತ-ಕೆಳಜಾತಿ ವರ್ಗದವರಿಂದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ-ಸವಾಲು 'ಎದುರಿಸವ ಹಂತಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬರುವ ವಿವರಣೆ ಅವರ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಇದೆ; ಸAತiatic 
$00iety ಬಗ್ಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಹೇಳಿದ 'unchangable ness’ ನಲ್ಲಿ . ರಹವಂತ್‌ 
ರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಇದೆಯೆ: ? [ಮಾರ್ಗವಾದ ಬೇರೆ; ರ್ಮಾ್ಕಾನ ವಿಚಾರಗಳು ಬೇರೆ 
ಎಂಬ ಮೂಲಭೂತ ಸತ್ಯ ರಹವ:ತ್‌ರಿಗೆ ತಿಳಿದಿದೆ ಎಂದು ನಾನು ನಂಬಿಸೆ ನೆ] 
ಭಾರತದ ಸಾವನಾಜಿಕ ವ್ಯವ ಸ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಕ್ಸ `ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಹಲವಾರಂ 
ಬುಲಿಶ ನಿಲುವುಗಳಲ್ಲಿ ET ಕೂಡ ಒಂದು. ವರಾರ್ಕ್ಕನ 
ಈ ನಿಲುವನ್ನೂ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಿ ರಹಮತ್‌ ಕೂಡ ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನು 
ತಿಳಿದ:ಕೊಂಡಿನ್ದೇನೆ, ಆದರೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ “uncHangableness ಛಾಯ 
ಯಲ್ಲೇ ರಹವಂತ್‌ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯ ವೃತ್ತಿಗಳು, ಆಯಗಾರಿಕೆ, ಜಾತಿ ಆಧರಿತ 
ಶ್ರ ಮ ವಿಭಜನೆ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಗಟ್ಟೆಯಾಗಿ ಉಳಿದಿವೆ ಎಂಬಂತೆ 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ ಆರೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬಹು ಮಂಖ್ಯ 
ಬದಲಾವಣೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು, | 
ಸ್ವಾತಂತ್ಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ದೊಡ್ಡ ಭೂ ವಕಾಲೀಕ ವರ್ಗ ಇಂದು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಳಗಿನ ಪಟ್ಟಿ ನೋಡಿ. | ಎ 


ಭೂ ಹಿಡುವಳಿ ಗಾತ್ರವಾರು ಭೂ ಹಿಡುವಳಿಗಳ ಶೇಕಡವಾರು ಪಾಲು . 
ತ ಎಂಗಡಣೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಬಳ್ಳಾರಿ ಕೊಂಡನಾಯ್ಕನ ಸಂಕ್ಣ್ಲಾ 
೧೯೯೧-೯೨ . ರಾಜ್ಯ: ಜಿಲ್ಲೆ: ಎ ಹಳ್ಳಿ ಪುರ, 

೧ ಅತಿಸಣ್ಣಹಿಡುವಳಿ ೩೯೧೬ ೨೮,೩೮. ೫೨.೬೩. ೩೭,೭೩ 
[ಒಂದು ಹೆಕ್ಟೇರಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ] 
೨ ಸಣ ಹಿಡುವಳಿಗಳಂ ೨೭.೪೫, IQ ಟಿಸಿ AED 


[ಒಂದರಿಂದ ಎರಡು ಹೆಕ್ಸ್ಟೇರಃ] | 
೩ ಅರೆ ಮಧ್ಯಮ ಹಿಡುವಳಿ ೨೦.೧೩ ೨೫ ೧೭೩೬ ೨೩೯೧ 
[ಎರಡರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಹೆಕ್ಟೇರು]. . 
೪ ಮಧ್ಯವಂಗುತ್ರ ಹಿಡುವಳಿ ೧೧೦೧ ೧೬.೧೦ ೩.೫೦ ೯-೧೩ 
[ನಾಲ್ಕರಿಂದ ಹತ್ತು ಹೆಕ್ಟೇರು] ಮ 
೫ ದೊಡ್ಡ ಹಿಡುವಳಿ NL ಜಾಹಿ ದಿ 
[೧೦ ಹೆಕ್ಟೇರಿಗಿಂತ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟು] 
[ಮೂಲ: ಲೇಖಕನ ಎಂ-ಫಿಲ್‌-ಪ್ರಬಂಧದಿಂದ] 


ಕ್ಜಲ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧ / ಮೇ ೧೯೯೪ 


'ಭೂ ಹಿಡುವಳಿ ರಚನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಶೇ.೬೦ ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಣ್ಣ ಮತ್ತ 
ಅತಿ ಸಣ್ಣ ಹಿಡ: ವಳಿಗಳಿದ್ದಾವೆ. ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ವೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಸಿದ. ಗ್ರಾವಂ 
ಅಧ್ಯ ಯಂನದಲ್ಲಿ [ಕೊಂಡ ನಾಯಕನ ಹಳ್ಳಿ, ಹೊಸಪೇಟಿ ತಾಲ್ಲೂಕು, ಒಳ್ಳಾ ರಿಜಿಲ್ಲಿ] 

ದೊಡ್ಡ ಭೂ.ಮಾಲೀಕ ವರ್ಗ ಇಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯ ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ೧, ರ. ೦೦೦ 
| ದೊಡ್ಡ ಭೂ ಹಿಡುವಳಿಗಳಿದ್ದಾ ವೆ [ಶೇ ೨.೨೩] ನಮ್ಮ ಗ್ರಾವಿೀಣದಲ್ಲಿ ಭೂ ಹಿಡು 
ವಳಿ ರಚನಿಯೂ ಸಣ್ಣ ಹಿಡುವಳಿ ಸ ಶ್ರ ರೂಪದ್ಧಾ ಗಿದೆ. ತ ವರಿದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ 


ಹಿಡುವಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸ ುವಂಥಹ ದೊಡ್ಡ ಸ ಹಿಡುವಳಿಗಳು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾ ಮೀಣ 


ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಹಾಗಾದರೆ ಭೂ ಮಾಲೀಕ ಜವಿಂೀನ್ಮಾರರಂ ನಾವು 
ಯಣರ ಬಗ್ಗೆ ವರಾತಾಡಃತ್ತಿ ದ್ದೆ ವೆ ಶಿ 


ನಮ್ಮ ಗ್ರುಮೀಣಸಲ್ಲಿ ಭೂಮಾಲೀಕತ್ವ ಕುರಿತಂತೆ ಉಂಟಾುಗಿರಂವ ಇನ್ನೊ ೦ದಂ 
ಪ್ರಮುಖ ಬನಲೂವಣೆಯನ್ನೂ . ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಫ್ರ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರ- -ಆಳ್ವಿಕೆಯು ಭೂಮಾಲೀಕತೃದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಂತ್ತ ದೆ. ದಕ ಇಂದು 
ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯು ಆಧಿಕಾರ ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ಹಡೆಯುವ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಭೂಮಾಲೀಕತ್ವ ವ್ರ ಹ ಅಧಿಕಾರ-ಆಳ್ವಿ ಕೆ 
‘ [Power] ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ [Forces of production] ಸಂಕೋಲೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಇಂದು ಭೂಮಿಯು ಪ ತಿಷ್ಕೆಯ ಸಂಕೇತವೂ ಅಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರದ 
'ನಿರ್ಣಾಯದ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಒಣ ಭೂಮಿ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಂತೂ ಇದು ಹೆಚ್ಚು 
ಷ್ಟ ಗಿದೆ: ನಮ್ಮ ಬಹುಪಾಲು ಎಂ. ಎಲ್‌ ಎ-ಎಂ. ಪಿ-ಮಂತ್ರಿಗಳು ಭೂ 
ಮಾಲೀಕ ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದವರಲ್ಲ. 


ಇದೇ ರೀತಿ ಗ್ರಾಮದೇವತೆ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ದಷ್ಟಪುಷ್ಟವಾದ ಜೀತದಾಳುಗಳನ್ನಿ ಭೂ 
ಮಾಲಿ:ಕರು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ [ರಹಮತ್‌ ಪು. ೪೫] ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀತಪದ್ಧತಿ ತನ್ನ 


ಶಂದ್ಧ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮೀಣದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬಂತೆ ರಹಮತ್‌ ಬರೆಯ: 


ತ್ತಾ ಠಿ ಈ ಕುರಿತು ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಧ್ಯಯನ- ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿದೆ, 
ಅಲ್ಲಿನ ನಿಷ್ಕಷೆ ಯೆ: ಂದರೆ “ಜೀತ' ದ ಸ್ವರೂಪ ದಲ್ಲಿ" oN ಸಾಲ 
ನೀಡಿ 3 ಬಡ್ಡಿ ಗೆ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯ ಹ ಕೆಳಜಾತಿ ದಲಿತರನ್ನು ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
“ಜೀತ' ಇಂದು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ nN ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದ ನನ್ನ 
ಗ್ರಾಮ ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ “ವಾರ್ಷಿಕ ಕೂಲಿ' ಇರಲಿ, "ತಿಂಗಳ ಕೂಲಿ'ಗೂ ಯಾರೂ 
ದುಡಿಯೂವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಭೂರಹಿತ ಕೂಲಿ ಕಾರ್ವೀ 
ಕರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ದಿನಗೂಲಿಯೇ ಇಂದು ಗ್ರಾಮೀಣಗಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಧಾನ ಕೂಲಿ 
ಪದ್ಮ ತಿಯಾಗಿದೆ.. ನಾನು ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಕೂಲಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ ೩೫ 


ಇದೆ.. ಭೂಮಾಲೀಕರಿಂದ ಸಾಲ ಪಡೆಖುದಿರುವವರೆಗೆ ಕೂಲಿ ದಿನಕ್ಕೆ ೧೫ ರಿಂದ 

೨೦ ರೂಪಾಯಿಗಳು. [ಕೆಲಸದ ಸ್ವರೂಪದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ] ಅದರೆ ಸೂಲ ಪಡೆದ 

ವರನಿಗೆ ಕೂಲಿ ಕೇವಲ ದಿನಕ್ಕೆ Hp ರೂಪೂಯಿ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಭೂರಹಿತ 

ಕೂಲಿ ಬಡ್ಡಿ ಗೆ.ಸುಲ ತರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಉತ್ತ ರವೆಂದರೆ ಕ್‌ ಲ್ಲಿ ಏನಂ ನೋಡಿ 

ಸಾಲ ಕೊಡುತಾ ರೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಕೂಲಿಯನ್ನು ಇಂದು ನಗದು ರೂಪದಲ್ಲೇ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ರಹವ.ತ್‌ ಹೇಳು. 
ವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸಬಟ್ಟೆ ಇರಲಿ, ಊಟ-ತಿಂಡಿ-ಚಹಾ ' ಕೂಡ ಕೊಡುವ ಭೂ 
ಮಾಲೀಕರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. 

ಸಾಲವಾಗಿ ನೀಡುವ ಹಣವನ್ನು ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ ಠೇವಣಿ ಇಟ್ಟು ಅದರಿಂದ ಬರುವ 
ಬಡ್ಡಿಯಲ್ಲಿ ದಿನಗೂಲಿಗಳನ್ನು ಅದೆಷ್ಟೆ ದುಬಾರಿ ಎನಿಸಿದರೂ ನೇವಿಂಸಿಕೊಂಡು 
ಒಕ್ಕಲುತನ ಮಾಡುವ ಸುಲಭ ಅವಕಾಶಗಳಿರುವೂಗ, ಇಂದು ಕೂಲಿಯಾಳುಂಗಳಿಗೆ 
ಸಾಲ ನೀಡಿ ಅದರ ಬಗ್ಡಿಗೆ ಜೀತ ದಂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತಾಯ ಬ ಜಮೀನ್ಹಾ 

ರರಿಗೆ ಇಲ್ಲ! ಕ 

ಈ ಎಲ್ಲಾ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಗಾ )ಮೀಣದಲ್ಲಿ ಶೋಷಣಾ ಕೂಲಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 

ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಕೂಲಿ ದುಬಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಕೃಷಿವರಮಾನ ಏರಿದಂತೆ ಕೂಲಿಯೂ 
ಐರಂತ್ತಿದೆ. ಭೂ ಮಾಲೀಕರು ಸಂಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೂಲಿ ರಿಯರಾಳಂಗಳ ಬದಂಕಂ 
ಉತ್ತಮಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಲು ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿಲ್ಲ, ಜೀತ 
ದಾಳುಗಳು ಇಂದು ಜಮೀನ್ಹಾರರಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಕಂರಂಹುಗಳಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ 
ಅಧಿಕಾರ-ಆಳ್ವಿಕೆ ಚಲಾಯಿಸಲು ಜೀತದಾಳುಗಳ ದಂಡೇ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಂಡಕಿ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಬದಲಾಗಿದೆ. ಅತಿಸಣ್ಣ ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ ಹಿಡುವಳಿ ಗ:ಂಪಿನಲ್ಲಿ ಭೂವಕಾಲೀಕರೇ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕೂಲಿಗೆ ದು ಡಿಯುವ ಪರಿಸಿ ಸೃತಿ ಇದೆ. 


ಹೀಗೆ ಜಮೀನ್ಹಾ ರಿ ಪಾಳೆಗುರಿಕೆ ತನ್ನೊಳಗೆ' ಶಿಥಿಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ, ಆದರೆ ಅದಂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜತಿ ಕಲ್ಲ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
 ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಂಡು ` ರೀತಿಯ "ಸೇಕಿೀಣ'ಸ್ಲಿತಿ ಇಲ್ಲಿದೆ. ತಿನ್ನ ವಣೂಲ ಸ್ವರೂ 
ಪವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳಲೂ ಆಗದೆ- ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸ (ರೂಪವಾಗಿ ಕೊ 
ಆಗದೆ ನಮ್ಮ್‌ ಗಾ ಮೀಣ ಉಸಿರು ಕಟ್ಟುವ ಘಾತಾಸರಣದದ. ಪ್ರಸವ ವೇನೆಯಿಂದ 
ನರಳುತ್ತಿದೆ... ರಹಮತ್‌ರವರೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಇದೊಂದಂ ಸರಳೀಕರಿಸಲು ಬಾರದ 
ಸಾಮಾಜಿ ಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ, | 


ಜವೀನ್ಹಾರಿ ಮ ಶಿಥಿಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ರೆ. ಅದರ ಸಂಕೋಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ 
'ದವರೆಲ್ಲಾ ಇಂದು: ಬಿಸ.ಗಡೆ ಪಣೆನು ಮುಕ್ತ ರಾಗುತ್ತಿ ದ್ದು 3: ರಹಮತ್‌ 'ಹೇಳಂ 


೩೬ | ದ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ 


ವಂತೆ ಗ್ರಾಮೀಣದಲ್ಲಿ ಕೆಳಜಾತಿ ದಲಿತರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಬಿಟ್ಟಿ ದ.ಡಿಯ:ಲು, 
ಹಲಗೆ. ಹೊಡೆಯಲ:. ಕೋಣ ಕಡಿಯಲು, ಬಸವಿ ಬಿಡಲು ಹೆಂಡ ಕ.ಡಿಯಲ್ಕು. ' 
ಸತ್ತ ದನ ಹೊರಲು, ಜೀತ ಮಾಡಲು:ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿದಾ, ವಂತರ್ಕೂ ವಿಚಾರವಂತರೂ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಹೊಸ ಬ ತಲೆವಾರಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಮೋಚನೆಯ ಪ ್ರಜ್ಞೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. 


. ೧೮-೧೯ ಶತವಠಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡ್‌ನಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ನಡೆಯಿತು. ಅಲೂ ಸಿಹ 
ಜಮೀನ್ದಾರಿ ಷಾಳೆಗಾರಿಕೆಯಿಂಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆದ ದೊಡ್ಡ ದಂಡೇ ಇತ್ತು, ಆದರೆ 

ಅಲ್ಲಿ ಶಿಧಿಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಬಂಡಮಳ 
ಶಾಸಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿತ್ತು, ಎ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂಕೋಲೆ 
ಯಿಂದ ಬಿರ್ಡುಡೆಗೊಂಡ ಕಾರ್ಮಿಕರು. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಕ ಎಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
“ಪಡೆದರು: ನಗರೀಕರಣ ಕೈಗ ರಿಕೀಕರಣಗಳು ಅವರಿಗೆ ನೆಲೆಯೊದಗಿಸಿದವು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಅಸ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿ ಬೆಳೆಯಲು. ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ವಸಾಹತು 
ಶೂಹಿಯಿಂದಾಗಿ ಹಿಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಕೈ ಗಾರಿಕೀಕರಣಕ್ಕೆ ಕುಮ್ಮಕ್ಕು 
ನೀಡಿತು. ವಣ. ಕೈಗಾ ರಿಕೀಕರಣಗಳಿಂದಾಗಿ 0011 ಅಧಿಕ ಬೇಡಿಕೆ. 
. ಉಂಟಾಯಿತು. ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಬಿಡ: ಗಡೆಗೊಂಡವರನ್ನೂ ಬಂಡಷಾಳ 
ಶಾಹಿ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ತನ್ನ ಮದೆಲೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿತು. | 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂತ್ತಿರುವುದೇನು ? ಜವಿಂನ್ಜಾರಿ ಪಾಳಗಾರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಂಡ ಕೆಳಜಾತಿ ದಲಿತರನ್ನು ಬಾಚಿ ತಬ್ಬಿ ಕೊಳ್ಳಲು ನಮ್ಮ. 
ನಗರಗಳು, ಕೈ ಗಾರಿಕಾವಲಯ ಸಿದ್ಧವಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಆ ಸಾವು ಥೆ, ಡ್‌ ಇಲ್ಲ ಪಾಳೆ 
ಇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಇತ್ತಿ, ಶೋಷಣೆ ಇತ್ತು, ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ "ಆಸರೆ' ಇತ್ತು, 
ಆದರೆ ಇಂದು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣದಲ್ಲಿ ಕೆಳಜಾತಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ದಲಿತ ವರ್ಗಕೆ 4 ಆಸರೆಯೇ 
ತಪ್ಪಿದೆ, ಶೋಷಣೆ, ಹಿಂಸಿ ವಣಾತ್ರ ಉಳಿದಿದೆ. 


ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ, ಹಿಂದೆ ಕೆಳಜಾತಿ ದಲಿತ ವರ್ಗವು 
ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಪನ್ಮೂ ಲಗಳಿಗೆ ' ನೇತಂ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಿತ್ತು [Common 
Property ನೇಕ01/66] ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯಿಂಂದ ವಂಚಿತರಾದ ದಲಿತರಂ-ಕೆಳ 
ಜಾತಿ ವರ್ಗ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ ಆಸರೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಸಾಗಿಸಬಹು 
ದಿತ್ತು.. ಗೋವಕಾಳ, ಕೆರೆಅಂಗಳ, ತೋಪು, ಹಳ್ಳಿಗಳ ದಂಡೆ, ಊರ ವಂಂದಿನ 
ಕಾಡು. ಕುರುಚಲು ಗುಡ್ಡ ಹುಲ್ಲುಗಾವಲು ಮುಂತಾದವು. ದಲಿತರಿಗೆ- ಕೆಳಜಾತಿ 
ವರ್ಗದವರಿಗೆ ಆಹಾರ, ಮೇವು, ಉರುವಲು, ಎಣ್ಣೆಬೀಜ [ಹೊಂಗೆ ಬೀಜ, 
ಬೇವಿನ ಬೀಜ ಇತ್ಯಾದಿ] ಹಣ್ಣು, ಸೊಪ್ಪು, ಜೇನು ಇತ್ಯಾದಿ ಒದಗಿಸುತ್ತಿದ್ದವು, 
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ಆನರೆ ಇಂದು ಊಕೊಟ್ಟೆನ ಸುಪನ್ಮೂ ಲಗಳಿಗೆ ಏನಾಗಿದೆ ? ಕರ್ನಾಟಕದ ೧೪ 
ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿನ ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನದಲಿ ಒತ್ತುವರಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಊರೊಟ್ಟಿನ 
ಜಮೀನಿನಲ್ಲಿ ಬಡವರಿಗೆ ದೊರಕಿದ್ದು ಕೇವಲ ಶೇ ೨೨ ೪. ಆದರೆ ಶ್ರೀಮಂಂತರ 
ಪು:ಲಾದುದು ಶೇ. ೫೨. ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ, [ಸಯದ್‌ ಅಜ್ಮಲ್‌ 
ಪುಶು; ೧೯೯೨] ಅದೇ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದೆಂ ಬಂದ ವಂತ್ತೊಂದು ಅಂಶವೆಂದರೆ 
ಬಡವರ್ಗದ ವರವಕಾನಕ್ಕೆ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಪನ್ಮೂಲ `ನೀಡಿದ ಪಾಲು ಶೇ ೧೦. 
ಆದರೆ ಶ್ರೀಮಂತ ಜವೀನ್ನಾ ರರ ವರವಕಾನಕ್ಕೆ ಊರೊಟ್ಟನ ಸಂಪನ್ಮೂಲ 
ನೀಡಿದ ಕುಣಿಕೆ ಕೇವಲ ಶೆ: ೬.೨, ಅಂದರೆ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು ಬಡ 
ವರ್ಗದ ಬದುಕಿಗೆ ಆಸರೆಯಾಗಿದೆ. ಅದರೆ ಇಂದು ಈ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಪನ್ಮೂಲವು 
ಶ್ರೀಮಂತ ಭೂವಕಾಲೀಕ ವರ್ಗದ ದರೋಡೆಗೆ' ನಿಲುಸಿದೆ. ಕಂದಾಯ ಇಲಾಖೆ, 
ಪೋಲಿ“ಸ್‌ ಇಲಾಖೆ, ರಾಜಕೀಯ ಆಶೀರ್ವಾದಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ವರ್ಗ 
ಗ್ರಾಮೀಣದ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಪನ್ಮೂಲವನ್ನು ನುಂಗಿ ನೊಣೆಯುತ್ತಿದೆ, ಈ 
ಬದಲಾವಣೆಯು ದಲಿತ ಕೆಳಜಾತಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ತಂದಿರುವ ಕಂತ್ತು ಕಡಿವೆ.ಯೋನಲ್ಲ! 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದಾಗಿ ನವ್ಮೂ ಗ್ರಾಮೀಣದಲ್ಲಿ ದಲಿತ. ಕೆಳಜಾತಿ ವರ್ಗದ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಹೆಚ್ಚಿನ ದೌರ್ಜನ್ಯ-ನೋವು ಸಂಕಟಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಫ್ಯೂಡಲ್‌. 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಂಡ ದಲಿತ-ಕೆಳೆಜಾತಿ ವರ್ಗದ ಪುರುಷರು ನಗರಗಳಿಗೆ 
ವಲಸೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ, ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲೀ ಉಳಿದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು ತ ಬದು 
ಕನ್ನು ತಾವೇ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಬದಲಾವಣೆ ಅವು ಸೃ 

ರುವ ದಮನಕಾರಿ ಪರಿಸ್ಥಿ ಶಿ ರಹಮತ್‌ರವರಿಗೆ ಯಾಕೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ! ಜೈ 
ಮಿತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ, ಗ್ರಾಮದೇವತೆ ಹಬ್ಬ ಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆ-ದಮನಗಳ ಕುರುಹು ಹಂಡು 
ಕಂವುದಂ 'ಒಂದೆ ಹೆಂತದ ವರೆಗೆ": ಫರಿ. "ಆದರೆ ಶೋಷಣೆ-ದವಮುನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ 
| ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ಸಾವಕಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸ _ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಗ್ರುಮೀಣದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಬದಲಾವಣೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ;ಯು 

ಅಲ್ಲನ ಸಾವರಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ರಚನೆಯ ಯಾವ ಹಂದರವನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿ 
ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಗಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಈ ನನ್ನ ಮ ಣಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ ನೆ, | 

& 


(ಈ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸವಣಜ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಗಳನ್ನು ಬಳಸದೆ ಸರಳವಾಗಿ 
ಮಂಡಿಸಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಿ ಸಿದ್ದೇನೆ. ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ (ಭಾರತದ) ಬರಹ-ಅಧ್ಯಯಂ . 
ವಗಳಿಂದ ಉದಾರವಾಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ, ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ. 
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ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾನು ಗಮನಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಲೇಖಗಳು ಇವು: 


ಯ M. N. Social Change in Modern 10518 
1966. Oriental Longman. New Delhi 
DesaiA.R. (Ed) Rural Sociology in India. 
Rudra Ashok. India Agricultural Myths and Realities, 
Prisha. S. A, ‘Common Property Resources and the Rural Poor.’ 
EPW, 46, Nov. 14. 1992. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ "ಗ್ರಾಮ ಅಧ್ಯಯನ' ನಡೆಸಿರುವ ಬೆಂಗಳೂರಿನ 
‘Institute for Social and Economic Change’ ನಲ್ಲಿನ 
' ರಾವ". ವಿ. ಎಮ್‌, ನಾಡಕರ್ಣಿ. ಎಂ. ವಿ. ಪಾಶಾ. ಎಸ್‌. ಎ. ಮುಂತಾದವರು 
EPWನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಲೇಖನಗಳ ಯಣವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸದಿದ್ದರೆ. 
ತಪ್ಪಾದೀತು] 

| ಬ. ಆರ್‌, ಚಂದ್ರಶೇಖರ 
ಇ. | ಹೊಸಸೇಟಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ: ಒಂದು ಅನಿಸಿಕೆ 


ಬರಗೂರರ. * ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಉಪಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ'- ಲೇಖನಕ್ಕೆ. (ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೭-೨೫೮; 
ಜನೆ-ಫೆಬ್ರು ೧೯೯೪) ಪೂರೇವಾಗಿ ಈ. ಚರ್ಚೆ ಆರೇಭಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಕುವೆಂಪು ವಿ. ವಿ. ಯಲ್ಲಿ “ಕುವೆಂಪು ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮುತ್ತು 
ಅಧೀನ ಸಂಸ್ಕ ತಿ” ಕುರಿತ ಗೋಷ್ಠಿ ಯೊಂದು ಏರ್ಬಾಡಾಗಿತ್ತು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಬಂಧ 
ಮಂಡಿಸಿದ ಕೆ. ಎಸ್‌. ಭಗವಾನ ನ್‌ರವರು ಕುವೆಂಪುರವರ ಬಂಡಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಿ, 


ಅಂತರ್ದಾ ತಿ ವಂದಂವೆಗೆ ಕರೆ ನೀಡಿ, ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನ ಆಹ್ವಾ ನಿಸಿದರು. 


ಆದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಗ್ರಹಿಕೆಯೇ ಭಿನ್ನವಾಗಿತ್ತು, ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುತ್ತಾ ನಾನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ; ಕಂವೆಂಪು ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಟ ಸಂಘರ್ಷ 
ಸ್‌; ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತೀರಾ ಹೊಸತೂ, ಅಗತ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿತ್ತ. ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 

ವಂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಃದುಮ ಗಳಂ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವೇಪ್ಪ ಭಿನ್ನ ಸೇ ಸೃತಿಗಳ ನೆಲೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಬದಃಕಿನ ವಲ ಸೆಲೆಗಳ ಹಃಡಃಕಾಟ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ, ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ ೩೯ 


14.52?! ಗ... 


ಯನ್ನು ಅತಿಯಾಗಿ ಹಚ್ಚಿ ೊಂಡಿರುವೆ ಏಕ, ಅವಳು 'ವಣಕುಂದಯ್ಯ ನೊಡನೆ 
ಎಂನು ಹಿಡಿಯಲಂ ಹೋದಾಗ "ಏನಾದರೂ ಆಗಬಹುದೆ ?' ಎಂದಂ ಶಂಕಿನಂ 
ತ್ತಾನೆ, ಅತ್ತ ಮುಕುಂದಯ್ಮ ತನ್ನನ್ನು ಸೋಕಿದಾಗ, ಹಿಡಿದಾಗ 'ಒಂದು ತರಾ' 
ಅನಿಸಿದ ಪೀಚಲು ಅದು "ಅಯ್ಯ' ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಂದಿರುವ ಆಕರ್ಷಣೆ 
ಅಥವಾ ಸಹಜ ಕ್ರಿಯೆಯ ಆಹ್ವಾನ ಎಂದು ಭಾವಿಸಂತ್ರಾಳೆ. ಆದರೆ ಅದೇ 
ಮಂಕ:ಂದಯ್ಯನ ವಂನದಲ್ಲಿ ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಭಾವನೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. | 
ಚಿನ್ನಮ್ಮಳನ್ನು ವಂದುವೆಯಕಾಗಬಯಸಿದ ಮುಕುಂದಯ್ಯ ಆಕೆಯ ಅಪಹರಣ (?) 
ಕ್ರೈ ಮ ತ್ತುನೆ, ದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರ ನೀಡಿದವರು ಐತ, ಪೀಂಚಲಃ ಹಾಗೂ 
ಗುತ್ತಿ. ಕಿಮ್ಮಿಯರು, 

ಮದುವೆಗೆ ಮೊದಲು ಲೈಂಗಿಕ ಸುಖ ಅಯ್‌ (ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಗುತ್ತಿ - | 
ತಿಮ್ಮಿ; ತಾವಿಬ್ಬರೂ ಒಂದಾಗಲು ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು  ಆಕ್ರವಿಂಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ತನ್ನ ಮನಗೆದ್ದ ತಿಮ್ಮಿಯನ್ನು ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ ಪಡೆಯಲು ಗಂತ್ತಿ ಯಾವುದೇ 

ಕೆಲಸ ಮಾಡಲೂ ಸಿದ್ದ ನಿದ್ದಾ ನೆ. 


: ಮೇಲಿನ decid ಕೆಲವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಂಶಗಳು ಕಂಡ.ಬರುತ್ತವೆ ಕೆಳ. 
ವರ್ಗದ ಗುತ್ತಿ ಮತ್ತು ತಿಮ್ಮಿಯರ ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಸಹಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿಯನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮುಕುಂದಯ್ಶುನ ಬಗ್ಗೆ ಏನೋ 
ಭಾವನೆ ತುಳುವ ಪೀಚಲು ಮನಸ್ಸು. ಸಹಜ ಕ್ರಿಯೆ ತ ಭಾವಿಸಿದರೂ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತೀಕರಣದತ್ತ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ತನ್ನೊ ಲಿದ ಹುಡುಗಿಯರ ಕೈ ಹಿಡಿಯ. ಲಾ ಮು ಕುಂದಯ್ಯ ಮತ್ತು ಗಂತ್ರಿ 
ಇಬ್ಬ ರೂ ಸವರಾನವಾಗಿ ಶ್ರಮ ವಹಿಸಿದ್ದ ರೆ ಆದರೆ ತಾನೊಲಿದ os ಜೊತೆ, 
ದೇಹ ಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಂಕ-೦ದಯ್ಯ ಅಲೋ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಿಮ್ಮಿ-ಗುತ್ತಿ ವಕಾತ್ರ 
ಅರಿತೂ-ಅರಿಯದೆ ಈ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನಂಭವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ಮಂಕುಂದಯ್ಯ ವಾತ್ತವನ ಒಕ್ಕ ಲಿಗ ಜಾತಿ 


ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ, ಅಧೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ' ಗಂತ್ರಿ- ತಿಮ್ಮಿ ಐತ. - ಪೀಂಜೆಲು ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ, | 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಫಿ ಕಷಾಯ ಮಲೆನಾಡಲ್ಲಿ ಪ ವೇಶ ಪಡೆಯುವುದು, ಬೈ ಸಿಕಲ್‌ 
(ಬೀಸೇಕಲ್‌) ಸವಾರಿ, ಕಾವೇರಿಯ ಪ್ರಣಯ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಘರ್ಷ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ, 


ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಾನು ಬರಗೂರರ ಸಂಸೃತಿ ವಂತರ್ತ ಉಪಸಂಸ ತಿ' ಕುರಿತ 
ಚರ್ಚೆಗೆ ವೇದಿಕೆಯಾಗಿ ವಾಡಿಕೊಂಡಂ ಅದರ ಭಿನ್ನ ಆಯಾವಂಗಳನ್ನು ಈಗ 
ಗುರುತಿಸುತ್ತೇನೆ, | | 


೪೦ ಮ ಬ | ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ 


ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಎಂ. ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸರು "ಸಂಸೃತಿ: ೇಕರಣ' ಎಂಬ ಪದ ಬಳಸಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕ "ತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ನೀಡುತ್ತಾರೆ; “ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸೃತಿಯೊಂದನ್ನು 
(ಉದಾ-ಬ್ರಾಸ್ಮಣ, ಲಿಂಗಾಯ್ತು, ಒಕ್ಕಲಿಗ) ಅಧೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು (ಉದಾ- ಕೆಳ 
. ವರದ ಜನ) ಅನುಕರಿಸ ಟೂ ಮತ್ತೂ ಅದರಂತೆ ತಾವೂ ಬದುಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸುವುದು. % | 


ಈ ವಕಾತಿಗೆ ಕೆಳಗಿನ ನಿದರ್ಶನ ನೋಡಬಹುದು, ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
(ಗ್ರಾಮ/ಪಟ್ಟಣ) ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾತ ಜಾತಿಯವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ 
ಜಾತಿಯ ಜನ ಅನುಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ. ಗೆ ಒಂದು ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ಜನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿದ್ದು, ನೂರು ಜನ ಬೇರೆ ಯವುದೇ ಜಾತಿಯ ಜನರಿದ್ದರೂ ಅವರು 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ತೇ ಕರ ಇಕ್ಕೆ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಸಂಸ್ಥ ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾ ಗಿಯೂ, ಉಳಿದ ಜಾತಿಯ ಸಂಸ ಸ್ಫೃತಿಯಂ ಅಧಿೀ:ನವಾಗಿಯಣೂ 
ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಅವೇ ರೀತಿ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಹೆಚ್ಚುಗಿರುವಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಜನ 
ಕೊಂಚ 'ಕೊಂಚವಾಗಿಯಾದರೂ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯತ್ತ ಬಾಗುತ್ತಿ ರುತ್ತಾ ರೈ ಇದಕ್ಕೆ 
ಷ್ಟ ನಿದರ, ನವಾಗಿ ಕೆರೆಬಿಳಚಿ (ಚೆನ್ನಗಿರಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಒಂದು ಗ್ರಾಮ), ಚೆನ್ನಗಿರಿ. 


3 ee ಪ್ರ ದೇಶಗಳನ್ನು ನೀಡಬಹುದು. 


ಇಂತಹ ಕಡೆ ಕಂಡೂ ಕಾಣದಂತೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ಸಂಘರ್ಷ 
ಯಾಡುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸವಕಾಜದ ದೈನಂದಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಮೇಲ್ಪದರಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ. ಕಲಸ ವರಾಡಿ ಸಾವರಾಜಿಕ ಸಹಕಾರವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆ, 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರಗೂರರು ಹೇಳುವ ಸಂಸ ತಿ ಮತ್ತು ಉಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಚಾರವು 
ಜಾತಿ ಸಮೂಹ ವಂತ್ತು ಜನ ಬಲವನ್ನ ಜಕರ, ದೆ. ಕಾಲ ಬದಲಾದಂತೆ 
ಉಪನ ಸಂಪ್ಯೃ ತಿಯೇ ಸಂಸ ತಿಯ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, 


ಬರಗೂರರ? ಚರ್ಚಿಸುವ "ಕಾಡು ಮತ್ತು ಊರಿನ ಸಂಶೃತಿ'ಗೆ ನಾನು “ಸಹಜ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಮತ್ತು "ಸ್ಥಾಪಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇನೆ, | 


ಸಹಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿಸರ್ಲದೊಡನೆ ಸಹಜ ಬಾಂಧವ್ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಅದ 
ಕೈಂದೇ ಇದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಬೇಟೆ, ಆಕ್ರಮಣ, ಯುದ್ಧ, ಮೋಸ, ತಂತ್ರ, ಮುಕ್ತ 
ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧ, ಕಂಡಿತ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. a ನಾಯಕನ 
ಆಯ್ಕೆ, ರುಜ್ಕದ ಕಲ್ಪ ನೆ ಈ ಅಂಶಗಳು ಸಹಜ ಸಂಸ ಸೈ ತಿಯಲ್ಲ € ಬರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಹೆಂತದಲ್ಲಿ ಸ ಕಲ್ಪನೆ, ಧರ್ಮ, ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟು ಜಾ ಣೆ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಭೇದಗಳ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ರಿ ೨ ದೇಹತ್ರಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲ, ಸಹಜಸುಖ, 
ಪ್ರೀತಿ, ಕರುಣೆ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶಗಳು, . 


” ಹಂಕ್ರಮಣ ೨೬೧/ಮೇ ೧೯೯೪ ೪೧ 


ಆನರೆ ಸ್ಥಾಪಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಂತರ ಬರುವುತದು. ಇಲ್ಲ ದೇವರು ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆ ಪ್ರಧಾನ, ಜಾತಿ ವೈಷಮ್ಯ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅನ್ವೇಷಣೆ ಆರಂಭವಾಗಿ ಬದಂಕಂ ಹೊಸತನಕ್ಕೆ ತೆರೆದುಕೊಂಡಂತೆಯೇ 
ಅಪನಂಬಿಕೆ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ಲಿಂಗಭೆ:ದ,. ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮೊದಲಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ, ಜಮೀನ್ಹಾರಿಕೆ. ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಡುತ್ತವೆ, 
ಬಣ್ಣ, ಹಣ, ಬಲ ಇಲ್ಲಿ. ಸವರಾಜವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ನಿರೆಲ್ಲ ಶಿಸುತ್ತವೆ! 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಾವಕಾಜಿಸ ಎಘಟನೆಗೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಶಂಭೂಕ ವಧೆಸು ಪ್ರಸಂಗ ಸ್ಥಾಪಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಹಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಮಾಡಿದ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನು ಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ ಮೂಗು-ಕಿವಿ 
ಕತ್ತರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ, ಸಹಜ. ಸಂಸ 
ಮತ್ತು ಕಠ್ಡನ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಸ 
ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ಹಂತದ ನ ತರ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಘಟ್ಟ ಆರಂಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗಳು ಸೆರೆ ಕುಡಿಯಂವುದಂ, ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸೆ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಕ್ಕೂಗುವುವು, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಹೆಂಡತಿಯರು ಸೇವೆ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲ-ವುದು, ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದರೆ, ದೇವರಂ- ಧರಸ ಸೈನ್ಯದ ಬಲದ ಮೇಲೆ 
ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸುವುದಂ ಇವೆಲ್ಲು ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಅಧೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಅಂಶಗಳೇ ಆಗಿವೆ ಅಂದರೆ ಉಪಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಕಾಗಿ 
ಮನ್ನಣೆ ಗಳಿಸುತ್ತದೆ ಉದಾ-ಮಾಂಸ ಕೇವಲ ರಾಕ್ಷಸರ, ಭೂತ. ಪಿಶಾ ಚಿಗಳ, 
ಕೆಳವರ ದ ಆಹುರಮಾಗಿತ್ತಪ್ಟೆ ?-ನಂತರ ಇವಂ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರೀತಿಯ ಭಕ್ಷ್ಯ 
ವಾಯ್ತು. ಹೀಗೆ ಸಹೆಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲ ಮುತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಈಗ ನಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹೆಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜೀವಿಶುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣ 
ಬಹಂದಂ. ಇಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದಿಯಕಾಗಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲರೂ ಹೆಂಡ-ವಕಾಂಸದ ರಃಚಿ 
ಕಂಡವರೇ. ಪರ ಹೆಣ್ಣಿನ ಆಸೆ ಉಳ್ಳವರೇ, ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಸಂಸ್ಕತಿ 
ಮತ್ತು ನಗರ ಸಸ 3 ತಲೆ ಎತ್ತುತ್ತವೆ, ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ದೇವರು, ಧರ್ಮ-ಜಾತಿ 
ಗ್ರಾಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ವ್ಯವಸಾಯ ಇದರ ಪೋಷಕ ಕ್ರಿಯೆಂ- 
ಆರಾಮ ಬದುಕಂ, ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ, ಲಂಚ, ರಾಜಕೀಯ ನಗರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಕೈ ಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರಿ ನೌಕರಿ ಇದರ ಪೋಷಕ ವೇದಿಕೆ, 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಹಜ ಸಂಸ ಸೃತಿಯಿಂದ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆಂದೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಮೂಢನಂಬಿಕ್ಕೆ ಪ್ರೀತಿ, ದೈವದ ಹಿಡಿತ ಮತ್ತು ಟೀಕೆ ಬೆರೆತು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಸ ಪಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ 
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ಕುಟ`:ಂಬ, ಆಸ್ತಿ, ಹೆಣ್ಣು ಇನ್ನಿತರ ಸುಖ ಲೋಲುಪ ವಿಷಯಗಳು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ 
ವಸ; ವಾಗ: ತ್ತವೆ, 

ಇದರ ಉಪಯುಕ್ತತೆ. ಕಂಡುಕೊಂಡ ಸ್ಥಾಪಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಹಜ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮೇಲೆ ಆಕ್ರವಣ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ತ್ಕೂಗವ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ, ಧರ್ಮದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, 


ನ್ಯಾ ಯಂದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ. ದೇವ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಜನಪದೀಯ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು 


ಜಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದು ಆ ಮೂಲಕ ಕೆಳ ಜಾತಿಯ ಜನರನ್ನ 
ಧಾರ್ಮಿ ಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ಜಾ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಬರಗೂರರು “ಉಪ ಪಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಗೆ ಒಂದರ (ರ ಮತ್ತು ಚೌಕಟ್ಟು ಕೊಡಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಅದು ಸಾ , ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಧ್ವ. ಅಯ್ಯಂಗಾರಿ, ಸ್ಮಾರ್ತ ಮುಂತಾದ ಉಪಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳಿವೆ. 


ಲಿಂಗಾಯತರ ಸಂಸ್ಕ ಶಿಯಲ್ಲಿ ಸಾದ್ಯ ರ ಕುಂಚಿಟಿಗ, ರೆಡ್ಡಿ ಮುಂತಾದ 

ಉಪಸಂಸ್ಥ ತಿಗಳಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಾದರು ಎಡಗೈ, ಬಲಗೈ ಎಂದು ನಿಭಜಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ವಿಭಜನೆ ಉಳಿದ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಟು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪಜಾತಿಗೂ ಉಪಸಂಸ್ಪತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವರದೇ ಆದ ಮಠ: ದೇವರು. ಧರ್ಮ 
ಸ್ತ್ರ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆ. ಹಬ್ಬ. `ರೀತಿ ನೀತಿ, ಊಟೋಪಚಾರ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಂಸ್ನತಿಯ ಪರಿಧಿಗೆ ಬಂದರೂ ಯಾವುದೇ ಮುಲಾಜಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಘಟಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿ 


pe 


ತ ನಾವು ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಇಂಥ ವಿಘಟಿತ ಸಂಸ್ಕತಿ. ಉಪಸಂಸ ತಿಯರಾಗಿ 


ನಿಂತರೂ ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ- ಕುಟುಂಬದ ನಡುವೆ. ಕುಟುಂಬ 
ಸವಕಾಜದ ನಡುವೆ ಸಾವಂರಸ್ಯ ಸಹಕಾರ ಬೆಳೆಸು ವಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾಗಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣ 


ಅಂದರೆ ಈ ರೀತಿಯ i ಅಧ್ಯಯನ ಒಂದು ಕಾಲದ ಸಿ ತಿಗತಿಯ | 
ದಾಖಲೆಯೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಇದು ನದು ಬೌದ್ದಿ ಕ ಕಸರತ್ತಾ ಗಿಯೇ. ಉಳಿಯ 

ಬೇಕು. ಮಾನವನ ಒಳ ತಿಗಾಗಿ ಆರಂಭವಾಗಂವ ಇಂ ಸ ಸಂಸೃತಿ, ಉಪಸಂಸ್ಸತಿಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳಂ ಅವಕಾಶ ವಂಚಿತ ಬದುಕನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತ ವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಜೀವನದ 
ಚಿತ್ರಣ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿರಾ ಒಪಕರು ದೊರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ. 
ಮಂದಿನ ಹಂತವೇ ಬಲಂ ವಿಚಿತ್ರವಾದದ್ದು 8 


ಹೊರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ (ಮಂಂದುವರಿದ ರಾಷ ಗಳಲ್ಲಿ) ಇಂಥ ವಠಾನವಿಕ-ಸಾವರಾಜಿಕ 
ಸಾಂಸೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ ಶಮ್ಮ ಪ್ರಚಿಗಳ ಸೌಲಭ್ಯ ವಿಸ್ತರಣೆಗಳನ್ನು ಕೈ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಸಮೃದ ದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಳೆ 


ತ್ತು 
ಯಂಳಿಕೆಗಳನ್ನಿ ಗಂರುತಿಸಿ ಅವುಗಳ ರಾರ 'ಸದ್ಯದ ಬಾಳ್ವೆ ಮೆರುಗಂ 


ಸಂಕ [ಮಣ ೨೬೧ / ಮೇ ೧೯೯೪ | ಲ್ನ 


ಪಡೆಯ:ಂವಂತೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳಿಗೆ. ಯಂತ್ರ-ತಂತ್ರ -ವಿಜ್ಞಾ ನದ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಏಳ್ಗೆ ಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಯಾವುದೇ ಅವಕಾಶ ರಾಜಕೀ €ಯಂಕ್ಕಾಗಿ ಹೋಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ, "ನಕಕಿತರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ತ್‌ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ 3 ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಸರಿ 
ಪಡಿಸಿ ವಂಂದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಈ ಚಲನೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮತ್ತು 
ಮಾನವೀಯ ಚೌ ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಇಂತಹ ಅಧ್ಯ ಯನ, ಗುರುತಿ. 
ಸುವಿಕೆ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಗುಂಪು ನಿರ್ಮಾ: ಣಕ್ಕೆ, “ರಾಜಕೀಯ ಚೆದುರಂಗದಾಟಕ್ಕೆ, ಓಟಿನ 
ಬ್ಯಾಂಕಿಗೆ ಮ ಸಾವರಾಜಿಕ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತಿ ವೆ. 


ಸು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಮಾರ, ಚವಣ್ಮ ರ, ಬಡಗಿ, ಅಗಸ, ಆಚಾರಿ. ತಳತುಕೆ' 
ಗೌಡ. ಶಾನ:ಭೋಗ, ಕುಂಬಾರ, ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನೊಳಗಿದ್ದೆ | 
ಉಪಸಂಕ್ಕ ಸತಿಯ ನಿರ್ಕಾಪಕರಾಗಿರೆ: ತ್ತಾರೆ, 


ಈ. ಉಪಸುಸ್ಯ `ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ" ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಮಃಖ್ಯವಾಹಿನಿಯಂ 
ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಗಣನೆ ಗೌಣ. 
ಇಂತಹ. ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಹೋರಾಟ ಈಗ ತಾನೆ ಆರಂಭವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಜಾತಿ 
ಗಂರುತು ಉಳಿದಿದೆಯೇ  ವನಃ 'ಉಪನಂಸ್ಸತಿ ನಿಧಾನಮಗಿ ವ:ರೆಯಾಗುತತ್ತಿದೆ, 
"ಈಗ ಇದರ ಗುರುತಿಸುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಉಳಿಕುವಿಕೆ ಎರಡೂ-ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತೂ 
ಮಾನವಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ರಾಜಕೀಯ ತುರ್ತು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಗುರುತಿ 
ಗಾಗಿ ವಕಾಡಿದ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಪೋಷಣೆಯಾಗುತ್ತವೆ, 


ಇವತ್ತು ಜಾತಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಎಷ್ಟೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ 
ನಮ್ಮದೆನ್ನುವ "ವೆ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ ಛಾಪು' ಮರೆಯಾಗುತ್ತಾ "ಸಾವರಾನ, ರೀತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವರ್ತನೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 'ಯನ್ಮು ನಾವು ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ: ಚಿತ್ರದುರ್ಗ, 

ಕರ್ನಾಟಕ, ಭಾರತ ಕರಗುತ್ತಾ "ವಿಶ್ವ ಪ್ರಜ್ಞೆ? ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ, "ಬದುಕ ದಂರ್ಭರ 
ವಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಹಣದ ಮೌಲ್ಯವೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತಿ ದೆ. ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳು ಶಿಧಿಲ 
ವಾಗಂತ್ತಿ ವೆ. ನಗರ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವೈ ಯಕ್ತಿಕ ಕ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿಯನ್ನು ನುಂಗಿದೆ. 
ಅಂದಮೇಲೆ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬದುಕಲು, ಆ ತ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿ 
ದ್ದಾನೆ, ಅಂದರೆ ಇದು ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತ ತಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಅದನ್ನೆ € ತಾನೇ ಡಾರ್ರಿನ್‌ 
ಹೇಳಿದ್ದು ? ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕೃತಿ-ಉಪಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಗುರುತಿಸಂವಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಪೋಷಣೆ ಸಾವಕಾಜಿಕ. ಸಾಹಿತಿ ಕ,. ಮಾನವಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅರಂಭವಾಗಿ ತನ್ನ 


ದಿಕ್ಕನ್ನು ಗುರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬಂದೇ ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. ಎಸ್‌. ಪ್ರಸಾದ 
ಕೂಡ್ಲಿಗಿ 
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ಗ್ರಂಥ ಸಮೀಕ್ಷೆ: 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಸಂಪುಟ ೧ ಮತ್ತು ೨ 


ಜಿ; ಎಸ್‌. ಅವರ 


ಸಂಕ್ರೆ ನೆಂಣಿ- ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬೆಳ್ಳಿ ಇಬ್ಬ ದ ದಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ೦ಸ್ಥಾ ಹಕ. 
ಸ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ ೧೯೬೪ರಿಂದ, ಎಂದರೆ Wp ಪ್ರಾ ರಂಭ 
ದಿಂದ, ೧೯೯೨ರ ವರೆಗಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯ 
ವಾದವುಗಳನ್ನಾಯಂ. ವಣರು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಟಿಸುವ ಯೋಜನೆಯನ್ನು 

ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಯೋಜನೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ “ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ -ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆ' ಹಾಗೂ *ಪ್ರಗತಿಶೀಲ_ನವ್ಯ-ಬಂಡಾಯ ದಲಿತ'ಗಳೆಂಬ ಎರಡು 
ಸಂಪುಟಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದ್ದು "ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರ್ಚೆಗಳಾ' 
ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಸಂಪುಟ ಬೇಗನೇ ಹೊರಬರಂವ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿ:ದೆ. 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಟವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಕ್ಷಿಯಂತೆ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ನವ್ಯರ ಮುಖಪತ್ರವಾಗಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರ್ಚೆಗೆ 
ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಅದರ 'ಪ್ರಾರಂಭದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆ 
ಯಿತು, "ಕನ್ನಡ ನವ್ಯ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿಯ ಮನೋಧರ್ಮೆ' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸುಯಿಯವರು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದಲೇ 
ಬರೆದರು. ಈ ಉತ್ಸಾಹ ಅತಿಯಾಯಿತಂ ಎಂದು ಅವರೇ ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲ. 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ “ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ತೆ ಬಂದದ ಹೊಸ ಮನೋಧರ್ಮದ 
ಫಲವಾಗಿ, ಹೊ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಫಲವಾಗಿ” ಎಂಬ ಅವರ ನಿಲುವು ನವ್ಯ ಚೆಳಂ 
ವಳಿಯ ಪ್ರಮಂಖ) ವಕ್ತಾ ರರಾಗಿದ್ದ ಅಡಿಗ, ಅನ?ತಮೂರ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 
ವರ ನಿಲಂವೇ ಆಗಿತ್ತು, ನವ್ಯತೆ ಮಖ್ಯ ವಾಗಿ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ, ಭಾಷೆಯ ನವೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು ಎಂಬ ಗೋಕಾಕರ ನಿಲುವನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿಯ 
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ವರು ಬರೆವ "ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವೃತೆ' ಎಂಬ ಲೇಖನವನ್ನೂ ' ಸಂಕ್ರಮಣ 
ಪ ಕಟಿ ನತು ನವ್ಮರ ಸುಧನೆಯಂನನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತ ಲೇ ನವೋದಯದ ಬಗ್ಗೆ "ಅವರು 
ಳೆ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ದೊರಕಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಶಕ್ತಿ 
ಸಾವು ರ್ಥೈಗಳಿಂದ Ee ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮೊಕಾಶಿಯವ ರು ನ: ಡಿದರು. 
ರ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳಿಗೆ, ಭಾಷೆಗೆ 
ವಿಶೇಷ ಗಮನ ದೊರಕಿತು. ಲಂಕೇಶ್‌, ಗಿರಡ್ಡಿ, ಆರ್ಯ, ಭಾಸ್ಕರ ಮಯ್ಯ 
ಮೊದಲಾದವರ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಣತಿಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ 
ಸ-ಪುಟಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುರೆ ನೋಡಿದಾಗ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ನವ್ಯ ಲೇಖಕರಿಂದ 
ಬಂದ ವಿಮರ್ಶೆಗಿಂತ ನಂತರದ ಬಂಡಾಯ ಚಳುವಳಿಯ ಲೇಖಕರಿಂದ ಬಂದ 
ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ನವ್ಮರ ಮುಖ್ಯ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು. ಬಂಡಾಯ ಲೇಖಕರಂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯ`ವುದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ' ಸಾಹಿತ್ಯದ ಘಟ್ಟಗಳ ಅಂತಃಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಆಲೋಚಿಸಿದ ಆರ್ಕೆಯವರ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು; “ಅನುಭವದ ಆಥೆಂಟಿ 
ಸಿಟಿಗೆ, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಶೋಧನೆಗೆ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅದು ನೀಡಿದ ಮಹತ್ವ 
ಗಮ್ಮನಾರ್ಹ'' ಎಂದಂ ಆರ್ಕೆ ಯವರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಬಂಡುಯ ಲೇಖಕರಿಂದ ಬಂದ ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀ ದ ಆರೋಪವೆಂದರೆ, ಅದು ಜನಪ 
ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಕೇ ದ್ರಿತ ನವ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಅಪಾಯಗಳನ್ನು 
ತಡಮಾಡಿಯಾದರೂ ನವ್ಯ ಲೇಖಕರೂ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಧುನಿಕತೆಯ ೩ ಆಕೃತಿಯ 
ಬಗೆಗೂ ಬಂಡಾಯ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ನವ್ಕರ ಬಗ್ಗೆ ಅನುವಕಾನಗಳಿವೆ. MGS 
'ದೆಂದರೆ ಹೊರ ವೈ ಜ್ಸ್ನು ನಿಕ ಜಡ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಯೋಜನಕರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಂಕಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು” ಎಂದು ಅಡಿಗರು 
ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ, ಅಧುನಿಕೀಕರಣದ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅದರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ತರಗ 
ಳಲ್ಲಿ ನವ್ಕರು ಸ್ಟ *ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಬಂಡಾಯ ಲೇಖಕರ ಅರೋಪವಾಗಿದೆ. 
ಎರತೀಯಂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಧುನಿಕೀಕರಣ ಉಂಟು ಮಾಡಿದ ಹೊಸ ರಚನೆಗಳನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಹಳೆ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಅಪ್ಪಿ ಕೊಳು )ವುದರಲ್ಲಿಯೇ ನವ್ಯರೆ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆ 
ಗಟ್ಟಿ ದೆ” ಎಂದಂ ಪುರಷೋತ್ತವಂ ಬಳಿವ ಆವರ: ವಾದಿಸಂತ್ತಾ ರೆ. 


"ನವ್ಯರು ಮತ್ತು ಗತಿರೋಧಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು" ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಿ. ಟಿ. 
ದೆ"ಸುಯಿ? ನವ್ಯರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಭೆ:ದಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದರು; (೧) ನವ್ಯತೆಯನ್ನೂ 
ಮನೋಧರ್ಮವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದವರು ಹಾಗೂ (3) ನವ್ಯತೆಯನ್ನು ಬೌದ್ದಿ ಗ ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವರಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊ:ಡವರು. ಅವರ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಡಿಗ, ಕ ಎಸಿ 
ನರಸಿಂಹಸ್ಮಾವಿ ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೀರಿದೆವರಾದರೆ: ವಿನಾಯಕ phi 
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ರಾಮಚೆುದ್ರ ಶರ್ಮ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವವರು. ಈ ಪ್ರಭೇದ 
ಈಗಾಗಲೆ ಪರಿಚಿತವಾಗಿದೆಯ.ಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವಾದಕ್ಕೂ ಎಡೆ ನಾಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ, 
ನಮ್ಮ್ಯೋತ್ತರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ ಬನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿಡಿ ಅರ್‌ no ವ ರನ್ನು ಬಿ ರೆ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ, “ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿ” ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅವರು ನವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ 'ಮೂಲನವ್ಕ್ಯ' ಹಾಗೂ "ಪರಿವರ್ತನ ಶೀಲ ನವ್ಯ' ಎಂಬ ಎಂಡು -ಪ್ರಭೆ:ದ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗ, ಶರ್ಮ, ಕಂಬಾರ, 
ದೇಸ.ಯಿ, "ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಮೂಲನವ್ಯರಂ. ನಿವ್ಯೋತ್ತರ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರ ಭಾನ 
ಕುಳಜಿಗಳುದ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಶಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಲಂಕೇಶ್‌, 
ತೇಜಸ್ವಿ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಚಿತ್ತಾಲರು 'ದ್ವಿಜತ್ವ' ಪಡೆನ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲ 
ನವ್ಯರು. ಇದೇ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಒಯ್ದರೆ ಆಡಿಗರನ್ನು “ರವ್ಯಾ' 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಜಾ od ಹುಟ್ಟು, ಮರುಹುಟ್ಟು ಪಡೆದ 'ತ್ರಿಜ'ರೆದೂ 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜರಿಗೆ ಕೆಲ ನವ್ಮರು ಕೂಡ ನವ್ಕೋತ್ತರ 
ವೈಚಾರಿಕ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದಂ ಹೇಳುವುದಿದ್ದರೆ 
ಅದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬಹಂದು, ಪರಿವರ್ತನಶೀಲತೆ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ 
ಒಂದು ಮಂಖ್ಯ ಗುಣವೇ ls ಅದಂ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ನವ್ಯೊತ ತ್ತರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನೇ ಬಳಸಬಾರದು ಎಂದು ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ ಹೇಳು 
ತ್ತುರೆ, ಆರ್ಕೆಯವರಿಗೂ ಈ ಪದ ಅಸಂಗತವಾಗಿ ಕಂಡಿದೆ, ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ- 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯೇ ನವ್ಯೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಂಖ್ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಸಬರದ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸಿ ಸೀಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ನವ್ಯೋತ್ತರ: ಎಂಬ ಪದ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಬಳಕೆಯ 
೫ modern” ಎಂಬ ಪದದ ಸಂವಾದಿಯಠಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ, 
ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜರ ಲೇಖನದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ, ವ್ಯಾಪಕ ಅರ್ಥವಿದೆ, . ಇದಲ್ಲದೆ, 
ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನವ್ಕೋತ್ತರದ ಒಂದು ಪಾಡ ಸ್ವಾಭಿವುಯಖ ಕೃತಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿವೆ. 


ಬಂಡಾಯ” ಹಾಗೂ `ದಲಿತ' ಪದಗಳ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಮೊದ ಮೊದಲಂ 
ಕಂಡಾಬಂದ ಗೊಂದಲ ಈಗ ಬಹಳಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ. 'ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ 
ಯವರಂ “ಕನ್ನಡಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆ” ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಕೊಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು; ಅವರ ಹೇಳಿಕೆ ಹೀಗಿದೆ; 
“ದಲಿತರಾದವರು,-ಜೀವಂತ ಅನಂಭವ-ಆನಿಸಿಕೆಯನ್ನೂ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿ ರುವುದು ಮಾತ್ರ 
ದಲಿತ-ಸಾಹಿತ್ಯ. ಸಹಜವಾಗಿ ಇದರ ಧೋರಣೆ-ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಂದು, ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ 
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ವರ್ಗದ ಜನರು ತಾವು ಭಂ ತ್ತಿರುವ ನೋವು , ಅಪಮಾನ, ಅನ್ಯಾಯಗಳ 
ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೆದ್ದು ಬರೆದುದು ಬಂಡಾಯ ಸ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಇದರ 
ಮ್ಯುಪ್ತಿ ಹಿರಿದು.” ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಮುಖ ವಕ್ತಾರರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ 
ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪನವರ "ಬಂಡುಯ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಈ 
ಚಳುವಳಿಯ ನೆಲೆಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರ್ದೇಶನವಿದೆ. 

“ಜನಪರವಾದ ಸಾಂಸೃತಿಕ ಹೋರಾಟ ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ನೆಲೆ, ಇಂಥ ಒಲವಿನ 
ಸುಹಿತ್ಯ ಸೈಷ್ಟಿ ನಮ್ಮ ಹೋರಾಟನ ಮುಖ್ಯ ದಾಖಲೆ" ' 


“ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಹುಗೂ ಸಾಂಸ ಸಷಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಎಂಬ ನಿಲುವು. ಸಾಹಿತಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿ, ನ i. ES 
ಆಶಯ” : | 


“ಬಂಡುಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜತೆ ವಿಚುರಧಾರೆಸೆ, ಥಲ ಕಾ ಬದ್ಧ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ kd 


ನಿಶ೨೫ನರಂಥ ಎಡಪಂಥೀಯ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ: ಬಗ್ಗೆ ಬಂಡಸಯ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರವ 
ಎದೆ ಆದರೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅವರು ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆರ್ಕೆ 
ಯವರ ಮಾತಿನ ಹೇಳೆವುವಾದರೆ, “ಪ್ರಗತಿಶಿ: ಲತ ನವೊ ಡಸುದವರಿಗಿಂ ೫ 
ಹೆಚ್ಚ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟೆಸಿದರೂ ತಿರುಳಿನಲ್ಲಿ ನವೋದಯದವರ 
ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನವತಾದಿಗಳು, ಸಂಧಾರಣಾಪರ ಒಲವಿನವರು. ಬಂಡಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರೀ ಒಲವುಗಳು ವರ್ಗ ಸುಮರಸ್ಥಕ್ಕಿಂತ ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ 
ಆದರ್ಶ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ.” 

ನವ್ಯಸಾಹಿತ್ಯದಂತೆ ನವ್ಯವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಬಂಡಾಯ ಲೇಖಕರು ಟೀಕೆಗೆ ಗುರಿ 
' ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, “ಒಂದು ಕವನದ “ಗಮನಾರ್ಹ ವಿಮರ್ಶೆ”ಯೆಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಚುದ್ರಶೆ:ಖ ಪಾಟೀಲರು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನು ವಿಡುಬಿಸಿ 
ದರೆ, ಎಸ್‌. ಶಿವಾನಂದರು ಕತಿ ೈತಿನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಜೀವವಿರೋಧಿಯೆಂದಂ ಕರೆದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ ನವ್ಯದ ಆಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತ 
ಅದು ಅತಿಯಾಗಿ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿನ್ದರಿಂದ "ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ, ಆಧುನಿಕ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಿಯೊಬ್ಬ ನ ಖಾಸಗೀ ಡೈರಿಯಂ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಇಳಿಯುವ ಅಪುಯವಿದೆ' ಎಂದಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರತಿಲಿತ ವಿಮರ್ಶಾ ಮಾರ್ಗಗಳ ಅಥವಾ 
ವಿಧಾನಗಳ cಂorectives ಎಂಟು ಈ ಲೇಖನಗಳು 'ಉಪಯುಕ್ತವಾದರೂ 
ಅವು ಸಮತೂಕವದವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಕ್ರಮಣದ ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಧನೆಯ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ, 
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ಷೆ 


ಬಂಡಾಯ ಸ:ಹಿತಿಗಳೂ ಕಲಾಪ್ರಸ್ಲೆ ಯನ್ನು ಗೌರವಿಕುತ್ತರೆ. “ಬಂಡಾಯ 
ಸುಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಕಲಾತ್ಮಕ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥುನವಿರಬೇಕು” ಎಂದಂ 
ಜಿ ರಾಮಕ್ಕ ಪ್ದ ಹೇಳುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ಆದರೆ ಕಲಾತ್ಮ ಕತೆ 
ಯನ್ನೇ: “ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಏಕ ಕ ಪ್ರಮುಖ ವಕಾನದಂಡ”ವೆಂದು ಅವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ: 
ಹೆ ಇಸ ಮಾರ್ಗ ಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆ ಯಲ್ಲಿ ನವೈವಿಮರ್ಶಕರ ಸಾಧನೆಯನ್ನೂ ಸರಿಗಟ್ಟು 
ವುನು ಅವರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಸುಧ್ಯವಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದೇ ಇವೆ. 
ಬ:ಡುಯ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಉದ್ದೆ ಶ್ರ ಶ್ರಮಜೀ ವಿಗಳನ್ನು ತಲುಪುವುದಾಡುದರಿಂದ' 
ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸರಳವೂ ನೇರವೂ ತೀವ್ರವೂ ರೂ ವೂ, ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಬರಗೂರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರಂದವಾಗಿ, ಹೊಸೆ. 
ಆಕೃತಿಗಳು “ಕನಸ:ಗಳ, ಪು೦ಾಣಗಳ, ಸಹಯೋಗಗಳ, ಷುರದರ್ಶಕವಲ್ಪದ” 
ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರವಂಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಮಕಾಲೀನ ನಾಗರೀಕತೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸೇವ 
ನವ್ಮೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಮಾನರಿಗಳಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬಹುಶಃ ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವರ “ಕುಸುಮಬಾಲೆ' ಯಂಥ ಕೃತಿ 
ಗಳು ಅವರೆದುರಿಗೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ, ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉತ್ತವಂ ಸಾಧನೆ 
ಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರ "ಹೆ ೧ಲೆವಣಾದಿಗರ ಹಾಡು' ಬರಗೂರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸವಂರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ, : ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರಷ್ನಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಅಭಿವ್ಯ 

, ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸ ಜನಶೀಲ ಚೀಖಕರು ತಾವಾಗಿಯೇ" ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಹ 
ತ್ತದೆ ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಸ ಎರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಪುರಾವೆ ಒದಗಿಸುತ್ತ ವೆ 


ಒಟ್ಟೆ ನಲ್ಲಿ ಸ ಮಕಾಲೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಗಳ ಅಥನಪೂರ೯ ಚರ್ಚೆಗೆ ಅನುವು 
ಮಾಡಕೂಡುವ ಸಂಕ್ರವುಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸಂಪುಟಗಳನ 2 ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಚಂದ್ರಶೇಖರ | 
ಪುಟೀಲರು ನಮ್ಮೊಲ್ಲರ ಕೃ ತಜ್ಞ ತೆಗಳಿಗೆ ಸ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ | | 

«. ಕೃಪೆ: ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಧಾರವಾಡ 


| ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಫೆಲಸಗೆಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 
ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 


* ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ- ೫೮೦. ೦೦೮ 
ಫೋನು : ೪೪೮೬೩ 


0/೦. ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೧ 
| ಫೋನು: ೪೦೫೦೯ 
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ನಿಠಲಗಟ್ಟಿ ಉಳಿಯ 


೫೦ 


'ಜನ | 


ನೆನಪಿಲ್ಲದಂತೆ ಹಿಡಿ 

ಕನಸು 

ಸಿಡಿದು ಸಾ ಕಾಣದ 
ಭ್ರಮಾಲೋಕ ಸೃ 

ಅಪರಿಚಿತ ಮುಖಗಳ dy 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆ ನೆ 


ವರ್ತವಕಾನದ ಬಸಿರ ಬೆಳೆದಂ. ಇತಿಹಾಸದ ಹಿಂಡ 
ಈಗೆಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಪಾತವಾಯಿತಂ? 'ಗೆಲ್ಲಬಹಂದೇ 
ಆಧುನಿಕತೆಯ ಛದ್ಮವೇಷಗಳ 

ಬಹುವಂಂಖಗಳ 

ನಿರಂತರ ಸ್ಥ ಸರ್ಧೆ? 

ಒಳಗಿನ ಜಾನ ಕೆನೆಹಾಲು ಹೆಪ್ಪಾಗದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳಿ 
ಸಾಲು ಸಾಲು ಸೋಲುಗಳ ಮಂ ದ್ದೆ ಯಾರದೋ 
ಬಕಾಸುರ ಹೊಟ್ಟೆ ಸೇರಿದ ಬೆಣ್ಣೆಯಾಗಿದೆ, 


ಇಷ್ಟ ಕ್ಕೂ ಯಾರಲ್ಲಿದೆ ಭಗೀರಥ ಯತ್ನ ಕಿ 


ಭೂತಕಾಲಕ್ಕಿ ಗಿ ಹೊಸ ಕೋಲ ಕಟ್ಟಿ 
ಕುಣಿಯುವ 'ಯೋಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ, 
ಬಣ್ಣಗಳ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಕೆಂಪು. 
ನಿಜ, ಜಾನಪದಗಳ ತಲೆ ಕಿರೀಟಗಳು ಹಾರಿ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಬೆತ್ತಲೆ ಬೆವರುತ್ತಿದೆ, ' 


ಶ್ವಾಸಕೋಶವಿಲ್ಲದ ಶಾಂತಿದೇಶ : ತ 
ಉಳಿಯಂಬೇಕೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನರು? 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ಉಸಿರು ?? | 
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ಪುಸ್ತಕ ನಿಮರ್ಶೆ ` 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ನಾಚನಾಲಯದೊಳಗೆ: 
ಅಶೋಕ ಶೆಟ್ಟರ 

(ಶಾಂತಿಸಾಗರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ, ೧೯೯೨) 

ಅಶೋಕ ಶೆಟ್ಟರ ಅವರ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನ "ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ವಾಚೆನಾ 
ಲಯದೊಳಗೆ' ಎಂಬುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅನಂವಾದಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ 
ಮೂವತ್ತನಾಲ್ಕು ಕವನಗಳಿವೆ. ೧೯೭೫ ರಿಂದ ಮೊದಲ್ಲೊಂಡು ೧೯೯೨ರ ವರೆಗಿನ 
ಸುಮಾರು ಹದಡಿ ವರ್ಷಗಳ. ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವು ಇವು. ಪ್ರಣಯ, 
ದಾಂಪತ್ಯ: ರಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಸಾವು- ಹೀಗೆ ಅಶೋಕರೆ 
ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಸೆಳೆದ ಸಂಗತಿಗಳು ಹಲವು, ' ನಾನಾ ಸಂಗತಿಗಳ ಕಡೆ ಅಶೋಕರ 
ಸಂವೇದನೆ ಚಲ್ಲುವರಿದಿದ್ದರೂ ಅದು ಗಾಂಭೀರ್ಯದ ಮೂಲ ಸೂತ್ರದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ" 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲೆ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು, ಏನನ್ನೇ ಕುರಿತ$ ಬರೆಯಲಿ 
ಬರೆಯುವುದು ಒಂದು ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತ ಪ್ರ ಶ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಅವರು ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಶೆಟ್ಟರರ ಬರೆಹ ಸಮತೂಕದ. ನಡಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಕುಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆ. ಮಗಂವಿನೊಡನೆ ಮಾತಾಡುವಾಗ ಕೂಡ ಅವರ 


ಲೇಖನಿ ಸಮತೂಕವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
೫ ನಿನ್ನ ನಗೆಯೇ ನಗೆ ಕಂದ 
ದೊಡ್ಡವರ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೀಗ 
ಯಾರೂ ನಿಜವಾಗಿ ನಗುವುದೇ ಇಲ 
ಕ (ಮಗುವಿನೊಂದಿಗೆ ವಣಾತು) 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವದ ಕಟುಸತ್ಯ ಧ್ವನಿಸಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯದ ವಂಂದ್ರೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿನ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಗಾಂಭೀರ್ಯದ ಮೂಲ ಸೆಲೆ ಇರು 
ವುದು ಲೇಖಕರಂ ತಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ನೆಲೆಗೇರಿಸಲು ಯುತ್ನಿ 
ಸಂವ ಹವಣಿಕೆಯಂಲ್ಲಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಹವಣಿಕೆ ಫಲಗಳನ್ನೆಣಿಸುತ್ತಾ ' ಹೋದಂತೆ 
ಕವಿತೆ ಯಶಸ್ಸಿನ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನೇರಂತ್ತಾ ಹೋಗಂತ್ರದೆ ಶೆಟ್ಟರ ಅವರಲ್ಲಿ. ಸಾವು: - 
ಒಂದಂ ಕಲ್ಪನೆ, ಕವಿತೆ, ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಭಯದ ವಾಚನಾಲಯದೊಳಗೆ- ಎಂಬ ಕವಿತೆ 
ಗಳು ಈ ಸಂಕಲನದ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆಲ್ಲು ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ ಕವಿತೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಂದಮಾಶ್ರಕ್ಕೆ ಶೆಟ್ಟರರು ಕಾವ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಬೇಕಾದ ಎತ್ತರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಎಂದಾಗ ನೇಕಾದದಿ ) ಲ್ಲ. ಅನುಭವವನ್ನು "ಸಾರ್ವತ್ರೀ ಕರಿಳಂವ, 'ಆಲೋಜ | 
ನೆಗಳಿಗೆ ತಾತ್ವಿ ಕ ನೆಲೆ ಕಲ್ಪಿಸುವ “ಹವಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿ ಅವರು ಇನ್ನೂ ಏರಲಂ ಅವಕಾಶ 
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ಗಳಿವೆ ಆ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅನರಿಗಿನೆ. ಕುವ್ಕರಚನೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರುಥವಿಂಕ ವಿಜಯ ಅವರಿಗೆ ' 
ಸಿಕ್ಕಿದೆ ಎಂಬಂದು ಇಲ್ಲಿನ ಗೃ ಹೀತ. 'ನೀಲು' ವಿನಂತಹ ಹಗಃರ ರಚನೆಗಳಿಂದ ಅವರು ' 
ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೇ ಕಾದ sh ನೊ ಇದೆ ಎ 'ಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿಬಿಡುವುದು 
ಸೂಕ್ತ, ie} 
ಪ್ರಯ ಮತ್ತು ದಾಂಪತ್ಕದ ಕಳವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ರಚಿಸಿದ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆ 
ಮತ್ತು ವಿಷಾದ ಸ್ಲಾಯಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಅಂತಲೇ: ಪ್ರೇಮದ 
ಮೂರು ಹಂತಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟ ಕವಿತೆಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ | 

ಇನ್ನು ಬಹುಶಃ | , 

ಆಕೆ ಕೋಟು ನಿರಾಶೆಯ ನಾಲ್ಕಾ ರು ಪದ್ಯ ಬರೆಯಬಹುದು 

ಆತ ವಿಚಾರಗಳ ಹಾಗೆ ಗಡ್ಡ 20ಸಾವು 

ಸ ("ಪ್ರೇವಂ' ವೊಂದರ, ಮೂರು _ಹಂತಗಳು) 

ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ... ಪ್ರಣಯ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಈ ನಿರಾಶೆ, ವಿಷಾದ, ಬದುಕಿನ 
ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಕೊಚ್ಚಿ ಹಾೂಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬಂದು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಅಂಶ, 

ನನ್ನ ನೆನಪುಗಳ ಅರಳೆಯಾಗು 

ಹಿಂಜುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ ಕೈ ಸೋಲುವನಕ 

ನನ್ನ ಕನಸುಗಳ ವಸ್ತುವಾಗು 

| ` ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ ಕ ದಣಿವನಕ 
(ಯರ ಕವಿತೆಗಳಿವು ? -೧) 

ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗಿನ ಕಾಳಜಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಣಯ ಭಂಗವನ್ನು ಕಂಡ 
ಶೆಟ್ಟರರ ದೃಷ್ಠಿ ದಾಂಪತ್ಯದ ಸೊಗಸನ್ನು ಅರಿಯಂತ್ರ ಹೊರಳಿದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಆರೋಗ್ಯಕರ ಬೆಳವಣಿಗೆ: 
ನಾ ಬೆಂಕಿ ಇವಳಾದರೆ ಗಾಳಿ ಬೇಡುವೆನು 

ಏ ವರುಣ ಧಾರೆ ಸುರಿ ನಮ್ಮ ಕಾಯಂ. 

ಆ ಪ್ರೇಮ ಜಲದಲ್ಲಿ ಕೊಯ್ಯುವೆನು ಆರುವೆನು 

ದಾಂಪತ್ಯ . ಅರಿಯುವೆನು ಪೂರ್ತಿ ಆಯು 

(ಈಕಿ) 

ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಕಾಳಜಿಯೆ ಈ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದಂ; 
ಆಶೋಕ ಶೆಟ್ಟರರು ರಚಿಸಿದ ರಾಜಕೀಯ ಸಾವರಾಜಿಕ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಗತಿಪರ 
ಆಲೋಚನೆಗಳು ಮಡುಗಟ್ಟಿ ವೆ, ಆಕ್ರೋಶ, ಭಾವೋತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ಪ್ರತಿ 
ಭಟನೆಯ ಧ್ವನಿ ಇದೆ. ಸಂಸ ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಕವಿತೆಯ ನ 
ಸಾಲುಗಳನ್ನಿ ದ್ರ ಉದಾಹರಿಸಬದುದಂ: 
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ಕಾಡುಗೊಲ್ಲನೆ ಕೊಳಲ ನಾದಕ್ಕೆ 

ಯಾವ ರಾಗವ ಹೆಸರಿಸಿದಿರಿ ನೀವು 

ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳು 

ನೀವು ಹಾಗೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಕರೆಯಲೆಂದು 
ಕಾದು ಕೂತಿಂಲಿಲ್ಲ ಮಾನ 

( ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಯಜವಣನರಿಗೆ) 
ರಾಜಕಾರಣ ಪಟುಗಳೆ | | 
ಒಂದು ದೇಶ ಛಿದ್ರವಾಗ:ವದೆಂದರೇನೆಂದು 
ನೀವು ಬಲ್ಲರೆ ? 

(ಹಾವು ಹೊಕ ವು) 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೂಡ ಮೊದಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಂತೆಯೇ ನಿರುದ್ದಿಗ್ನ ಮತ್ತು ನೇರ. | 
ತೆಟ್ಟರರ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಕೆಣಕಿದ 'ಪ್ರಕೃ ತಿ ಕೂಡ ಚತ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ವಸ್ರವಾ 
ಗಿದೆ. ಅದರೆ ಅವರು ಕೊಡುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಚಿತ್ರಣ ಕೇವಲ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದದ್ದ ಲ್ಪ; 
ಸಾಧನಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಳುವ ಸಂಜೆ. ಮಳೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಘವಿತೆಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ 
ತರುತ್ತದೆ. ಕಾದು ಬೆದೆಯಂತ್ರಿ ಮಳೆಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವ ಭೂಮಿಯ "ಭೂವಿ 
ಗೀತ'ದಲ್ಲಿ ಮಳೆ ಚೈತನ್ಯದಾಯಕ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರತಿವೆ:ಯರಾಗುತ್ತದೆ. ಗೋವಾ 
ನಗರದ ಅಂಚನ್ನು ಆವರಿಸಿರಂವ ಇ. ಶ್ರ ನಗರ ಜೀವನದ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಳ ಸಂತೇಕ 
"ವಾಗುತ್ತದೆ, ಇಂತಹ ಪ್ರತಿವಕಾ ಸ ಷ್ಟಿ ಶೆಟ್ಟರರ ಕಾವ್ಕರಚನೆಯ ಮತ್ತೊಂದರ 
ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣ. | 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಎರಕದಲ್ಲೋ 
ಸಂಕೇತದ ತೊಡಿಗೆಯಲ್ಲೋ 
ಜನಿಸೀತೊಂದು ಕವಿತೆ 
ದಿನ ಬದುಕಿ ಮರುದಿನ ಶವವಾಗುವ ಕವಿತೆ 
| ಗ (ಕವಿತೆ) . 
: ಎಂದಿದ್ದರೂ ಶೆಟ್ಟರರ ಬಹಳಷ್ಟು ಕವಿತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಪ )ತಿವಣನಿಷ್ಠತೆಯಿಂದಲೇ 


ನಿಜವಾದ ಕವಿತೆಗಳಾಗಿವೆ, 
ಬೋರೇಗೌಡ ಚಿಕ್ಕ ಮರಳಿ 


ವಿಮೋಚನೆ: ಎಂ. ಎಚ್‌. ನಾಯ್ಕ, ಕೂಳಳ್ಳಿ 


(ಗಿಬ್ಬ ಗುಂಪು ಪ್ರಕಾಶನ, ೧೯೯೦೧) 
ದಿನಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಸಾಂದರ್ಭಕ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಿದು. ವೂಸಲಾತಿ, 
ಅಧ್ಯಕ್ಷೀಯ ಸರಕಾರ, ಗಾಂಧಿ ತಾಂತ್ರಿಕತೆ, ಮಹಿಳಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, . ಶಿಕ್ಷಣ, 
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ಸ್ವಾತಂತ್ಯ :ಧತ್ಮ, ಕೋಮುವದ ಇತ್ಯದಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕುರಿತ 


ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಇಲ್ಲಿದೆ. ಲೇಖಕರ ಜಿಜ್ಞಾಸು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಪ್ರಗತಿಪರ ಮನೋವೃತ್ತಿ, 
ಬನಶುವಣೆಸು ಕುರಿತಾನ ಕಳಕಳಿ ಎಲ್ಲ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ಪುಟವುಗಿ ಮೂಡಿದೆ. 
ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಲೆ:ಖನದಲ್ಲೂ ಗಹನವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ, ಆಳವಾದ ಬೆದಕಾಟಕ್ಕೆ 
ಲೆ:ಖಕ ನಮ್ಮನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಸಕಾಲಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕುರಿತ 
ಪ್ರಗತಿಪರ ಮನೋಧರ್ನ್ದದ ಪ್ರಜಾ ವಂತನೊಬ್ಬನ ವಿಚುರಗಳ ಒಂದು ಟಿಪ್ಪಣಿ, 
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ಅನಿಸಿಕೆಗಳ, ಮಂಡನೆ ಮಾತ್ರವುಗಿ ಈ ಲೇಖನಗಳು ಕಾಣಿಸಿವೆ. 


"ಹಿಂಸಾ ಸಂಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ. ಗಾಂಧೀ ಪರ್ಯಾಯ' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಡಿ ಕಂತೂಹಪಲ 
ದಿಂದ ಅರಸಿದಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಗಾಂಧೀವಾದದ 
ಪ್ರಶಂಸೆಯಿದೆ ವಿನಾ ಇತರ ಪ್ರಮಃಖ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಜರುಗಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧಿಯನ್ನು ಹೆಗೆಲ್‌-ವಕಾರ್ಕ್ಸ್‌-ಅಂಜೇಡ್ಕರ್ಶ ಜೊತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ಒಂದೆರಡ: ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ ವಿನಾ' ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ವಿವಂವಾದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ನಡೆಸಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಿದ್ಧತೆಯಕಾಗಲಿ ಬದ್ಧತೆಯಕಾಗಲಿ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ | 
ಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು ಸಾಬಿಕೆಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಬಹಃದಾದ "ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಗಾಂಧೀ ತಾಂತ್ರಿಕತೆ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಚಯ 
ವಿದೆ; ಈ ಪರಿಚಖ:ವೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿಲ್ಲ, ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ `ಧರ್ಮದರ್ಶಿತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆ'ಯ ಅಪುಯ ಹಾಗೂ ಮುಂದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿ-ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಲಯಗಳಂ 
`ಒಟೆ ಟಿಗೆ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತವಃಗಿರುವುದರಿಂದಾಗಿರುವ ಹಾನಿಯ ಪ್ರವಕಾಣ 
ಎಷ್ಟೆಂಬಂದರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಬಂದಿಲ್ಲ, "ಸವಕಾಜವಾದೀ ಸವರಾಜವನ್ನು ರೂಪಿಸಂ 
ವುದೇ ಗಾಂಧೀ ತಾಂತ್ರಿಕತೆಯ ಗಂರಿಯಾಗಿತ್ತು'. "ಜನರ ಮನೋ ಧರ್ಮವನ್ನೇ 
ಬದಲಿಸಿ ಸಾಮಾಜಿಕ. ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಟಂ ಮಾಡಲು ನಿಸ್ವಾ 
ರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ಕಾರ್ಲ್‌ ಮಾಕ್ಸ್‌ ಕೂಡ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು, ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಕಮ್ಯುನಿಸಕ್ಟೈ ಸರಕಾರ ಕೂಡ ಬಂಡ 
ವಾಳಶಾಹಿಯಾಗಬಹಂುದಂ, ಗಾಂಧೀ ತಾಂತ್ರಿಕತೆ ತಿರಸ್ನತವಾದರೂ, ಗಾಂಧೀ: 
'ತಾಂತ್ರೀತೆ ಗ್ರಾಮೀಣ ನಿರಾದ್ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಈಗಲೂ ಯೋಗ್ಮವಿದೆ...'.(ಪು.೪೮) 
ಮುಂತಾದ ಮಾತುಗಳು ರಾಜಕೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನ ಏಕೆ, ವ್ಯವಹಾರ 
ಜ್ಯಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದವರು 'ವಕಾತ್ರ ಆಡಬಹುದಾದ ಹಗುರಂ ವರಾತುಗಳು. ಸವಾಹಾಜ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ. ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಮೋಘವಾದ, ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಗಳು ನಡೆದು ಅವುಗಳ ಫಲಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ ಕೈಗೆ ಸಿಗುವ ಹಾಗಿದ್ದಾಗಲೂ ಇಂಥ : 
ಅನಿಸಿಕೆ ಮಟ್ಟದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದು ವೃರ್ಥಾಲಾಪನವ್ನೆಬೆ:ಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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'ಭ್ರಾರತೀಯ ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಇದೆಯೇ ? ' ಕೂಡ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು. 
ಮಾಹಿತಿಗಳ ಕೊರತೆಯಿಂದ ಸಾಧಾರಣ ಬರಹವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದ. 'ಸಾವ: ರಸ್ಯ ps! 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದ ದಾರಿ” (ಪು. ೫೪) ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಂವ ಲೇಖಕ, ಇತಿ 
ಹಾಸದ ವಿವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯ ಬದುಕಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ 
ಕೆಳಸ್ತರದ ಜನಕ್ಕಾಗಿರವ ಅನ್ನ್ಮಾಯ, ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಥಿ ೀಕರಣಗೊಂಡಿರು:ವ 
ಹಿಂಸೆ, ಅಸವಣನತೆ, ಮೌಢ್ಯ, ಅಜ್ಜೀಯತ ತಾವಾದಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪಎಣಡಿಲ್ಲ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳಿಂದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿನ ಲೇಖನಗಳು ಜನಪ್ರಿಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪುಟ . 
ತುಂಬಿಸುವ ಬಾಬತ್ತಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವುದು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಮುಖ್ಯ 
ದೋಷವೆಂದರೆ, ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಬೆದಕ್ಕಿ 

ಹಲವು ವಂಖಿಗಳಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ತನ್ನ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಕೂಟ ಜಃ ಮಂಡಿಸ 
ಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಕೊ ್ರೀಢೀಕರಣ ಬಲ, ಅನ್ವ ಯ ಗಂಣಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಗೈ ರು ಹಾಜರಾಗಿ 
ರುವುದಂ. ಇಷ್ಟಾಗಿಯೂ, ಯಕಾವುದೇ A ತ್ತು ಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಂವುದು ಓದುಗರ 


ಒಂದು "ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ದಿರೇವಂತಿಲ್ಲ. 
ಈರ 


ಮಣ್ಣಿ ಸಣ ಗುಣ: ಕೋರಗಲ್‌ ಬರೂಸಾಕ್ರ ಕಪ್ಪ 
(ಪ್ರಗತಿಪರ ವೇದಿಕೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ಹಾವೇರಿ; ೧೯೯೨) | | 
ಈಗಾಗಲೇ ಒಳ್ಳಯ ಕಥೆಗಾರರೆಂದು ಹೆಸರು ಮೂಡಿರುವ . ಕೋರಗಲ್‌ 
ವಿರೂಪಾಕ್ಷಪ್ಪ ನವರ ಎರಡನೆಯ ಸಂಕಲನ ಇದಂ, ಮೊದಲನೇ ಸಂಕಲನ 'ನ್ಯಾಯಂ' 
ಅನೇಕ ವಿವಂರ್ಶಕರಿಂದ ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯ ವಣಾತುಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದೆ, ವೃತ್ತಿಯಿಂಂದ ಗಣಿತದ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವ ವಿರೂಪಾಕ್ಷಪ್ಪ ನವರ ಈ ಸಂಕಲನದ ಒಂಬತ್ತು ೇಥೆಗಳಿಗೂ 
ಮಂಖ್ಯ ವಸ್ತು ಗ್ರಾಮೊೂಣ ಬದುಕು. ಕೊಪ್ಪಳದ ಸುತ್ತವಂತ್ತಲ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪರಿಸರ, ಗ್ರಾಮ ಜೀವನದ ಭಾಷೆಯ ಸೊಗಡು ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಂವ ಈ 
ಒಂದೊಂದು ಕತೆಗಳೂ ಚೇತೋಹಾರಿಯಣಾಗಿವೆ; ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಅನುಭವ ದ್ರವ್ಯ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕತೆಗಳೂ ಈಗಾಗಲೇ ನಾಡಿನ ಹೆಲವಾರು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಕಂಡವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕತೆಯ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲೂ 
ಅದಂ ಬೆಳಕು ಕಂಡ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಹೆಸರು ವುತು ಇಸವಿ ನಾ 


“ನನ್ನ ಕತೆಗಳು ನಗರದ ನಾಗರೀಕತೆಯಿಂದ ದೊರೆ. ಉಳಿದು ಹಳ್ಳಿ ಯ ಮುಗ್ಧ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ತವೆ” . ಎಂದು ಲೇಖಕರೇ ಹೇಳಿರುವುದು ಮತ್ತು 
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ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಆದರಲ್ಲೂ ಹೈದರಾಬಾದ ಕರ್ನುಟಕದ ಮಣ್ಣಿನ ಭಾಷೆ 
ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಈ ಸಂಕಲನದ ಹೆಸರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅನ್ವರ್ಥಷಾಗಿದೆ. 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ದೂರವಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದ ರೂ ತಮ್ಮ ಬೇರುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವಣ್ಣಿ ನಲ್ಲೇ 
ಗುರುತಿಸುವ ಕತೆಗಾರರಿಗೆ ಆ ಮಣ್ಣಿನ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನಂಭವನೂ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಘಟನೆಯೂ ಕತೆಯಾಗುತ್ತದೆ, ಕಾವ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಕ್ಷರತೆ, ಮೂಢತೆ, 
ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧ ಬದುಕು- ಈ ಮೂರನ್ನು ನಮ್ಮ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನುವ 
ಲೇಖಕರಿಗೆ ಅದನ ಕತೆಯಾಗಿಸುವ ಜಾಣ್ಮೆ ಇದೆ, ಮೌಢ್ಯ ಹಾಗೂ ಶೋಷಣೆಯ 
' ವಿರುದ್ಧದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಧ್ವನಿ ಇದೆ, ಸನ್ನಿವೇಶ ನಿರ್ಮಾಣ, ವಾತಾವರಣ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯಮ, ವರಾನವೀಯ ಕಳಕಳಿ, ನೊಂದವರ ಬಗ್ಗೆ ಅನಂಕಂಪ, 


ಶೋಷಿಸುವವನ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಟ್ಟು-ಇವು ಈ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳ ಸ್ಮಾಯಿಯಾಗಿವೆ, 


“ಹಸಿರೆಲೆ' ಆಧೆ)ನಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಶಿಥಿಲಗೊಳ್ಳುವ ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸಿದರೂ ಕಥೆಯಾ ಅಂತ್ಯ ಆಶಾಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. “ಕಥೆ ಅಂದ್ರೆ ಕಥೆ 
ಅಲ್ಲ”-ತನ್ನ ಊರಿನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೇ ಮಣ್ಣಿನ ಯಣ ತಾಯಿಯ ಬಜ.ಣ ಕಡಿದು ಕೊಂಡು 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಬಿಡುವುದರ ಚಿತ್ರ. “ಬರೆದರೆ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರ ಬರೀರಿ” ಎಂದಂ 
`ಕಥೆಗಾರರಿಗೆ ತಾಕೀತಂ ಮಾಡುವ ರಂಗಪ್ಪನೇ ಕಥೆಗೆ ` ವಸ್ತುವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ 
“ಶಿಷ್ಯ”-ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಶಿಷ್ಯನ ವರ್ತನೆ ಬಗ್ಗೆ ಅನಂವಕಾನ ಮೂಡಿಸಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಗುರುವೇ ಶಂಕಿತನ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ, “ವಂಖವಾಡ”-ಇದ್ದ ಕ್ಕಿ 

ದ್ಹಂತೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಹರಿದ ಕಿವಿ, ಆರುಬೆರಳು ಹಳೆಯ ಕತೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚ 
' ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಹೊಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೊಚ್ಚಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. “ಬೆಲ್ಲದ ಸಂತ್ತು” ಹಣ 
ವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಬಂಧು, ಬಾಂಧವ್ಯ ಎಂಬ ಸತ್ಯ ವನ್ನೇ ಮನಮಂಟ್ಟುವಂತೆ ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ “ಕ್ಷೊಲ್ಲುವವ: ಕಾಯುವವ” ವರ್ಗ ವೈಷಮ್ಯ, ವರ್ಣ ವೆ.ಷಮ್ಯದ ಎಳೆ 
ಗಳನ್ನು ತನ್ನೊಳಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅತ್ಯಂತ ಕುತೂಹಲಕಂವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಿತ್ತ “ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣ”-ಸಂಕಲನದ ಅತ್ತು: 
ತ್ರ ಮ ಕತೆ: ಯಾವ ಅಡಂಬರವಿಲ್ಲದೆ ಈ ಕತೆಯ. ಗಂಗವ್ವ ತನ್ನ ಗೊತ್ತು ಗುರಿಗ 

ಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳಂ ವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜವಾಗಿದೆ. 


ಲವಲವಿಕೆಯ ಜೀವನೋತ್ಸಾಹ, ದೇಸಿ ಸೊಗಡಿನ ಭಾಷೆ. 'ಬಂಡಾಯ ಮನೋ 
.: ಧರ್ಮ- ಈ ಕತೆಗಳ ಅಂತರಂಗದ ಗುಣಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳ. ತ 
i ಎಸ್‌. ವಿ. ಪ್ರಭಾವತಿ 
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ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಡಾ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬಿಳಿಮೆಲೆ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ ೫೮೩೨೧೧ ಅಪ್ಪಾಸಾಹೇಬ ಎಂ. ಅಲಿಬಾದಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಅಧಿಕಾರಿ, ಭಾರತೀಯ ಜೀವವಿಮಾ ನಿಗಮ, ಹಾರೂಗೇರಿ ೫೯೧೨೨೦ 
ಎಚ್‌. ಬಿ. ಪೂಜಾರ ಕರ್ನಲ್‌ ಪೇಟೆ, ಬೆಟಗೇರಿ, ಗದಗ ೫೮೨೧೦೨ ಹೊರೆಯಾಲ 
ದೊರೆಸ್ಕಾನಿಂ ೧೩೪೫. ೪ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಕೆ. ಎಂ, ಪುರಂ, ಮೈಸೂರು ೫೭೦೦೦೪ 
ವಿಜಯಕಾಂತ ಪಾಟೀಲ ರೇಣುಕಾ ನಿವಾಸ, ಮಿಚಿಗನ್‌ ಕಂಪೌಂಡು, ಸಪ್ತಾಪುರ, 
ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೧ ಡಾ. ಕೆ. ಆರ್‌. ದುರ್ಗಾದಾಸ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ಎ. ವಿ, ಆವರಣ, ಬೆಳಗಾವಿ ೫೯೦೦೦೧ ಟ. ಆರ್‌. ಚಂಡ್ರಶೇಖರ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ, ವಿಜಯನಗರ ಕಾಲೇಜು ಹೊಸಪೆಃಟಿ ೫೮೩೨೦೧ 
ಎಸ್‌. ಪ್ರಸಾದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕ, ನಂದಿನಿ, ತರೀಕೆರೆ ರಸ್ತೆ, ಅಜ್ಜಂಪುರ 
೫೭೭೫೪೭ ಡಾ. ಜೆ. ಎಸ್‌. ಆಮೂರೆ ಜಾನಕಿ, ನವೋದಯ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ 
೫೮೦೦೦೩ ವಿಠಲಗೆಟ್ಟ ಉಳಿಯ ನವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, ವಧೂರು (ಕಾಸರಗೋಡು) 
೬೭೧೧೨೪ ಬೋರೇಗೌಡ ಚಿಕ್ಕಮರಳಿ ಹಿರೇಮರಳಿ (ಮಂಡ್ಯ) ೫೭೧೪೩೪ 
"ಕೆರ? ಕೇರತಿಫ" ಸಂಕ್ರಮಣ ಡಾ. ಎಸ್‌, ನಿ. ಪ್ರಭಾವತಿ ಬಿ. ಎಸ್‌. ವಿ.ಪಿ, 
ವಂಹಿಳಾ ಕಾಲೇಜು, ವಿಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೪೦ 


ನಿಶೇಷ ಸೂಚನೆ 

ಅ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨-೨೬೩ (ಜೂನ-ಜುಲೈ ೧೯೯೪) ಡಂಕೆಲ್‌ ವಿಶೇಷಾಂಕ 
ನಾಗಿ ಜುಲೈ ಕೊನೆಯ ವಾರದಲ್ಲಿ ಬರಲಿದೆ. ಈ ವಿಶೇಷಾಂಕದ ಅತಿಥಿ-ಸಂಪಾದ 
ಕರ: ಜಿ. ಎನ್‌. ಮೋಹನ. 

ಅ ಚಂದಾ ಉದ್ರಿ ಇನ್ದವರು ಕೂಡಲೇ ಕಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೋರಿಕೆ. 
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SANKRAMANA KRNG 97 
ಅಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿದೆ 


ಸಂಪ್ರಮಗ ಸಜಿಪ 
ಸಂಸುಟಿ: ಮೂರು 
ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರ್ಜೆಗಳು 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಹಳೆ ನಾಂದಿ; ಕುವೆ)ಪು. ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸೃತಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ; 
ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರ ತೇಜಸ್ವಿ, ಮಾನವೀಯತೆ ಅಂತಾರಲ್ಲ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ: ದೇವನೂರ 
ಮಹಾವೇವ, ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕರಾಳ ಮುಖಗಳು, ಎಸ್‌, ಶಿವಾನಂದ; ಗೊಡ್ಡು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ ಮತ್ತು ಧೂರ್ಶ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತ: ಕೆ. ಎಸ್‌, ಭಗವಾನ, ವಿಚಾರವುದ 
ಮತ್ತು ಚುರ್ವಕ, ವೊರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ: ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕತಿ: ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ 
ಪೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿ, ಇಂಡಿಯಾದ ಇಷ್ಟದೇವತೆಗಳ ಭಾನಗಡಿ: ಕುಂ. 
ವೀರಭನ್ರಪ್ಪ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆ, ಸಾರಾ ಅಬೂಬಕ್ಕರ: ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಧರ್ಮ ಯಾವುದು ? ಹಿ.ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ, ಪಾವಿತ್ರ್ಯನಾಶನೂ ಪ್ರತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಿರ್ಮುಣವೂ: ರಹಮತ ತರೀಕೆರೆ; ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಉಪಸಂಸ್ಕೃತಿಃ ಬರಗೂರು ರಾವ: ಚಂದ್ರಪ್ಪ 


ಈ ಸಂಪುಟದ ಜಿಲೆ ರೂ. ೫೦ 
ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಇತರ ಕ್ರತಿಗಳು 


ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸಗಳು ೩೬-೦೦ ಸ 
ಹನ್ನೊಂದು ಕಥೆಗಳು ಃ ಕಮಲ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ ೨೫-೦೦ 
ಇದಿಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ ; ರಾಮ ಜಾಧವ ೧೦-೦೦ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಹೋರಾಟದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ : ಮೂನೆ ೫-೦೦ 
ನ್ಯಾಯ ; ಕೋರಗಲ್‌ ವಿರೂಪಾಕ್ಷಪ್ಪ ೧೫-೦೦ 
ಸಾಹಿತ್ಯ- ಆಶಯ, ವಿನ್ಕಾಸ : ಆರ್ಕೆ | 0೧೮—೦೦ 
ಕುದರಿಮೋತಿ-ನೀಲಗಿರಿ ; ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು ೧೨— ೦೦ 
ಹತ್ತರೊಳಗೆ ಹನ್ನೊಂದು : ಅಮರನಾಥ ೧೫—೦೦ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾವ್ಯ ಸಂಚಯ : ಸಂ-ಚಂಪಾ °° &೩೦—೦೦ 
ಗುಂಡಮ್ಮನ ಹಾಡು : ಚೆಂಪಾ | ೨೨--೦೦ 
ಪ್ರಗತಿಶಿೀಲ-ನವ್ಯ-ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ : ಸಂ-ಚಂಪಾ 

(ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಸಂಪುಟ ೨) ೪೫-೦೦ : 
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